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2 
'दर्घन समस्त मानवजाति को धरोहर के एप में प्राप्त शक अमृल्य निष्टि 


है। प्राच्य एवं पाएचात्य देशीं के दर्शनों की अपनी-अपनी परम्पराएँ तथा विशेष- 
ताएँ रही हैं । इनका विकात्त परत्पर निरपेक्षमाव अधवा एक के द्वारा दूसरे को 
प्रभावित करने ते हुआ है, इत पर विद्वानों में मतैक्य नहीं है | मुण्डे मुण्डे मति- 

र्भिन्‍्ना के इती तिदानत के आधार पर पौरत्त्य एवं पाञ्चात्य दर्पनों में नैकविध 
पविभेद होते रहे हैं। इ्टत्ी क्रम में भारतीय दर्भनशात्त्र के अन्तर्गत वेदान्तदर्शन अखिल 
में आया । वेदान्त ताहित्य में वेदों का निर्णयार्थ या निशचयार्थ वर्णित है । इ्त्ती 
वेदान्त के विभिन्‍न तम्प्रदायों में विशिष्टादवैत वेदान्त का अनुत्तम स्थान है । 


'विशिष्टाटवैत दर्शन श्रीवेष्ण या भागवत मत पर आध्चत है । 


विशिष्टाद्वैत वेदान्त के ग्रन्थों पर यद्यपि अनेकानेक शीध कार्य हुए है 
किन्तु आचार्य रामानुज के आविभावव के पूर्व इसके क्रमदद समीक्षात्मक अध्ययन पर 
अभी तक कोई शोधकार्य प्रद्यश में नहीं आया है | प्रस्तुत शोध्यबन्ध इसी रिक्‍तता 
की पूर्ति हेतु किया गया शक लघुप्रयात है जिममें मैंने यह दशानि का प्रयात्त किया है 
कि वेदों में बीज छप में पाश जाने वाले विषिष्टादवैत वेदान्त के फ़िद्वान्त आचार्य 
रामानुज के पूर्व तक एक लुव्यर्वास्थित आधार प्राप्त कर चुके थ । इती शकक्‍त आधा- 
राश्म पर रामानुज ने अपने विजिष्टादतैत मत के विश्ञाल झवं॑ हुर्भेदूय भवन को निर्मित 


पिया । 


आचार्य रामानुज के आविर्भाव के पूर्व विणशिष्टादवैत वेदान्त का 
तमीक्षात्मक अध्ययन "विषय पर शोध करने की सत्प्रेरणा मुझे इलाहाबाद विश्वविद्यालय 
के संस्कृत विभाग में रीडर, भारतीय दर्शनज्ञात्त्र तथा संयृकृतताहित्य के उद्भट 'विद्वान 
माननीय डॉ0 रामविशीरशात्त्री ते मिली जिनके विट्वत्तापूर्ण व सफ्ल पर्यवेद्षण में मैं 


यह शीधप्रबन्ध प्रस्तुत कर पा रहा हूँ । क्िवविदृयात्रयीय शिक्षा के आराम्भिक दिवसों 


से ही आदरणीय डा0 शास्त्री जिस प्रकार पुत्रवत्‌ ल्‍नेह प्रदान करके मेरे अज्ञानान्ध 
तमत को निरन्तर दूर करते रहे हैं उसके लिए किती प्रकार का कृतज्ञता-ज्ञापन निश्चय 
हीअत्तहज ल्‍नेह की गुस्ता का व्यापादक होगा । परमपुज्य श्री गुस्देव ने प्रस्तुत शीध 
विषय की ठुरूहता पर हृष्टि रखते हुए भी कदा चित्‌ दर्शन विषय में मेरी अभिरुचि 
तथा वितृयालयीय एवं विष्ववित्यालयीय शैक्षणिक योग्यताओं को देखकर ही मे शीध 
हेतु यह विषय प्रदान करने की कृपा की है, श्तदर्ण मैं कभी भी उनसे अनुण नहीं हो 
सकता, ! 

गुरुक्पा। तथा अपने परिश्रम के बल पर जशीघ-विषय को समझने तथाः उत्ते 
क्रमबद्॒रूप से 'निरूपित करने का प्रयास मैंने किया है । मैरा यह प्रयास कितना तार्थक 
एवं सफल है १ यह तो मैं नहीं कह सकता, किन्तु इसका नीरक्षीरविवेक स्वयं वही 


सुघीजन करेंगे जिनके समक्ष यह शीध-प्रबन्ध ग़ादर प्रस्तुत है । 


संस्कृत विभाग, इलाहाबाद विश्वविद्यालय की वर्तमान अध्यक्षा, असाधारण 
पविदुषी प्रो0 ज्ञानदेवी श्रीवास्तव को मैं हार्दिक नमन करता हूँ जिनका सहज स्नेह मेरे 
लिए सर्वदा सम्बल रहा है । उनकी अत्तीम अनुकम्पा के कारण ही मुझे संत्कृत-विभाग, 
इलाहाबाद विश्वविद्यालय में दी वर्षो" तक अध्यापन करने का सुअकसर प्राप्त हुआ , 
जिससे न केवल मेरा ज्ञान संबर्धन हुआ अपितु आर्थिक लाभ भी हुआ, एझतदर्थ मैं उन 
पूजनीया गुरुवधूर्या के प्रति हार्दिक कुतज्ञता ज्ञापित करता हूँ । इलाहाबाद घविशव- 
पविदूयालय के झ्ुत्तपूर्व कुलपति श्वं संस्कृत विभागाषध्यक्षयर गुरुवर्य प्रो0 सुरेशचन्द्र श्रीवास्तव 
तथा संस्कृत विभाग के भ्षतपूर्व रीडर गुरुवर्य पं० राजकुमार शुक्ल्जी के प्रति मैं सादर 
नमोवाक्‌ अभिव्यक्त करता हूँ जिनके उत्साहसंवर्धन शव चिवत्तापूर्ण सुझावों से अध्ययन- 


काल के दौरान मैं तर्वदा लाभान्वित होता रहा हूँ । संल्कुत विभाग के गुरुणनों 


प्रो0 चन्द्रश्णण मिश्र, डॉ0 कौशल किशोर श्रीवास्तव तथा डॉ0 शंकर दयाल दिववेदी 
का भी मैं कम आभारी नहीं हूँ जिनके स्नेहिल त्ाज़िष्य एवं सामयिक सत्परामर्शों के 


कारण ही आज मैं यह शीोघ-प्रबन्ध प्रस्तुत कर पा रहा हूँ । 


अपने पृज्यपाद पितामह श्री केवलाप्रताद द्िववेदी तथा पितामही श्रीमती 
अभि्लाषी देवी को मैं मानतिक नमन करता हूँ जिनके निशछल स्नेहाशीषं से मैं तर्वदा 


अभिषिन्चित होता रहा हूँ । इन्हीं के पुण्य प्रभाव ते यह गुत्तर कार्य तम्पादित 


हो सका है । 


मातुझ्गुण एवं पितुत्रण ते कोई भी व्यक्ति कदापि अयुण नहीं हो सकता । 

पिस ममतामयी माँ श्रीमती इन्द्रावती देवी तथा जिन महनीय पितुचरण प0 श्री रमा 

प़ड्कर द्विवेदी, प्रवक्ता ॥3ग्रेजी। श्री लालचन्द इण्टर कालेज, जत्तरा, इलाहाबाद के 

सनेहिल वात्सल्य में जन्म ते लेकर अदयावधि मैं पला-बढ़ा और जिन्होने जीवन के 

अनेक बझंज्ावातों को सहन करते हुए न केवल मेरी खुशी में ही अपने सुखी का अनुमव 

किया अपितु उच्च अध्ययन के लिए तर्वदा सत्प्रेरणा एवं ताननिमित्त व्यवस्था प्रदान 

किया, उन माता- पिताजी ते तो जन्मजन्मान्तर तक अणमुक्‍्त होना असंभव है । 

अपने पितृट्यों तर्वश्री प्रेमाशंकर 'दिववेदी, राकेश प्रसाद दिववेदी तथा सुरेष्फ्रसाद दिववेददी 

को भी मैं हार्दिक नमन करता हूँ, जिनके त्नेह के कारण मैं अदूयावधि गृहल्थी के जंजाल्न 
के से मुक्त रहकर प्रकृत शोधप्रबन्ध को पूर्ण कर सका । इसी के साथ मैं अपनी पाणिगुहीत्वी 
(भाया) श्रीमती तन्ध्या द्िवेदी, जो. मुझे कर्त्तव्यपण पर निरन्तर अग्रमर होते रहने की 
प्रेरणा देती रही हैं, को भी धन्यवाद देने की औपचाएिकिता का निर्वहन कर रहा हूँ, 


जितके अभाव में मैं स्वयं को अनुण नहीं मान सकता । इसके अतिरिक्त अनुषण चिए 


ग़्यामाकान्त द्ववेदी को भी ताध्ुवाद देता हूँ जिसने साथ रहकर अनुजत्व का विधिवत 


मनिवाह किया । 


प्रस्तुत शीध-प्रबन्ध के पूर्ण होने में उत्साहवर्धन एवं प्रेरणा प्रदान करने वाले 
प्रख्यात चिकित्सक डॉ0 शत्त0पी0 पाण्डेय, मेडिकल ऑफ्सिर ॥होम्योपैथी।ओ  इहतिहालब्रिद 
डॉ0 रामवर्ण फ्क्ल, प्रवक्ता, इलाहाबाद डिग्री कालेज, श्री चन्द्रोछर शात्त्री, श्री लताल 
चन्ठद इण्टर कालेज, जमरा, डॉ0 व्यासजी टिक्‍वेदी, रीडर, मसीएएम0पी0 डिग्री कालेन 
प0 शालिग्ाम मिन्न प्रधानाचार्य, नेहरू इृण्टर कालेज, रोही, श्री पशिवायाम पाण्डेय, 
प्रधानाचार्य ऋधिकुल उ0मा0वि0, राजापुर, इलाहाबाद, डॉ०9 घिजय प्रकाणा श्रीवास्तव 
तंस्कृत त्ाहित्य के प्रगल्म विद्वान्‌ अग्रज डॉ0 अरविन्द मिश्र, प्रवक्‍ता संस्कृत विभाग 
जी0 डी0 विनानी पी0जी0 कालेज, मिजापुर, श्री राविशाज प्रताप मल्‍ल, व्यापारकर 
अधिकारी, श्री अनित्र कुमार पाण्डेय, पुलिस उपनिरीक्षक के प्रति कृतज्ञता ज्ञाण्ित 


करना तो मेरी छुष्टता ही होगी । 


माता-पिता एवं गुरुजनों के पश्चात्‌ प्रकुत शोध-प्रबन्ध के पूर्ण होने में 
पुख- दुःख के साथी सहाध्यायी, अनुजतुल्य मित्रदृवय श्री ग्याम सुन्दर तिवारी, व्यापापट 
कर अधिकारी तथा श्री मनीष पाण्डेय, वरिष्ठ शीध अध्येता के अनन्ध सहयोग का 
में हुटथ से आभारी हूँ । इतके अतिरिक्त सुहृद सुरेश चन्द्र पाण्डेय के प्रति मैं हार्दिडे 
आभार व्यक्त करता हूँ जिन्होंने कई वर्षो" तक साथ रहकर अपने सौहार्द का अभ्ृतपूर्व 
परिचय दिया है । इसी क्रम में अनुजसतृश इन्द्रदेव मिश्र को यत्‌॒किंचितु सहयोग के 


लिए धन्यवाद देना भी मैं अपना कर्त्त॑व्य समझता हूँ । 


धर 


अन्त में, मैं श्री राम बरन यादव को शीध-प्रबन्ध के टडकणकार्य को यथा 
संभव पुद्ध छूप में सम्पन्न करने के लिये भरि-भरि ताध्ुवाद देता हूँ तथा साथ ही, 
- अन्य समस्त ज्ञाताज्ञात मित्रजनों को यथोचित धन्यवाद ज्ञापित करता हुआ मैं प्रकृत 
शौध-प्रबन्ध को नीरक्षीरविवेक हेतु विद्वत॒समुदाय के समक्ष प्रस्तत करने का कर्त्त॑व्प 
निभा रहा हूँ । 


क्‍ ह 'विदुषा' वंवद 
शदु'पूर्णिमा, तंवत्‌ 2059 पैक्रमीय प्डलीक! दवा फेवी_ 


_प्रिवाकान्त दिववेदी॥ 


पिध्ययानक्रमाणिका 


चुत दुआ दुआ कुरनाण शूनाओ चुरा दुनताना कुक शुयना पुलमा सुगियाओ दुआ 


'विष्ययानुक्रम गिका 


समर. 
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अध्याय विषय 

हैं असल कलर मे 
प्रा क्कथन 

प्रथम : भारतीय तर्षन में वेटान्त 


१७०७णआांण बाण ००७ ७ााणाएंथाणा ७ ाआााा का 
पुन कुतया पुन शुतमयत सुम्मा कूतम) लुना खुमत कु शुनमाओ) 


॥।॥ ठर्षान क्‍या है ९ 
828 दर्शन की उत्पत्ति 
5॥ भारतीय दर्शन का स्वस्पु 
का नास्तिक ठर्षन 
॥।8 चावाक 
82॥ बौद्ध 


!5॥ जैन 


साया. पााइकाा. मान. फेमन मी. वन मीग..क्‍ा++नपी.. नमन... औन्‍ममिक'. औमिवमीश.. मनी 


85॥ पूर्वमीमाता 


8८॥ उत्तरमीमातता या वैदान्त 


[का वेदान्त का 


॥ख॥ वेटान्त टर्षन के विभिन्‍न 
तम्प्रदाय 


॥ अदवैत 


अर्थ 


829 'विशष्टाटवैत 


॥58 टेवैत 


॥५॥ ट्वैताटवैत 
85॥ पृद्वादवैत 


'ट्ितीय : वैटिक वाइमय में विशिष्टाटवैत 
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: टइ्तिहासगान्थीों में विशिष्टाटवैत 
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: आगम ताहित्य भें विश्ब्टाटवैत 
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प्रथम अध्याय 
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।.. भारतीय ठर्षन में वैटान्त 
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दर्गन क्‍या है १ 
दर्शन की उत्पत्ति 
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कस अंक्रक आफ सााओ। का साकार पक का धााक बह फााय 


॥।॥ चावाक 
82॥ बौद्ध 
85॥ जैन 


[खा आल्तिक टर्षपान 


आकाश शक साफ संक+ फंकफं+ सकल काकेकी चाह! साभक काका 


॥]3 न्याय 

82॥ वैशेधिक 

[5] ताइछूय 

॥५३१ योग 

85॥ पूर्वमीमातसा 

॥68 उत्तरमीमाता या वेठान्त 
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॥]॥ अटवैत 

॥2॥ पघिशिष्टाटवैत 
[5॥ टवैत 

॥४॥ ट्वैताटवैत 

॥5व धुद्वादवैत 


"जाओ, 20, आओ, आण, आए, आय आए, आती, बा 


अनादिकाल मे मानव-मस्तिष्क इस टृश्यमान प्रपञ्च के रहस्यबर्ण तथ्यों को जाउने 
के निमित्त जिज्ञासु रहा है । इती जिज्ञाता ने मानव-इतिहास में नैकविधध॑ आविष्कारों 
को जन्म दिया है, जिनमें ते शक है 'दर्गन' । 


'दर्गन गब्द टृणिर ॥6ण॥ प्रेक्षण धातु ले करण अर्थ में ल्य॒ुट्‌ ॥अना प्रत्यय लगकर 
बना है जितसका टव्युत्पात्तिलभ्य अर्थ है - ठायते अनेनेति दर्शनम्‌ अथात्‌ जिसके द्वारा प्रकृष्ट 
स्थ मे देखा जाय वह 'दर्शन' है। यहाँ यह प्रशन स्वाभाविक रूप ते होता है कि किश्षके 
ट्वारा देखा जाय १ और फिर क्या देखा जाय १ यहाँ पर साधन तथा ताध्य दोनों 
की जिज्ञासा की गयी है | 'त्ताधन' मे तात्पर्य यहाँ उत्त माध्यम से है जिससे किशी 
वत्तु को देखा या उत्तका ताक्षात्कार किया जाता है | इत अर्थ में 'चक्षरिन्द्रिय' ही 
साधन कही जा सकती है क्योंकि उससे ही विषयों का पन्निकर्ष होता है किन्तु चल्लरि- 
गन्‍ट्रिय से तो जगत्‌ का स्थल रूप ही गम्य हो सकता है सक्षम या सत्‌ रूप नहीं । ऐसा 
होने घर यह कहा जाता है कि सत्‌ या सुक्ष्म पदार्थों को 'प्रज्ञायक्ष या ज्ञानचछु' के 
द्वारा देखा जा तकता है क्योंकि देखा जाता है कि तपत्यादि यौगिक क्रियाओं या 
भगवान्‌ के छिशष अनुग़ह ते योगियों तथा ब्रषिियों का ज्ञान-चक्ष जब उन्‍मीलित हो जाता 
है तब वे स॒क्ष्म पदार्थों को भी हस्तामलकवत्‌ देखने में त्मर्ण हो जाते हैं । इतस_ प्रकार 
'दर्शन' ते लौकिक तथा टठिव्य ठोनों प्रकार की दुृष्टियों का बोध होता है | अमरकोश 


में 'टर्गनन' का अर्थ - जालोकन तथा ईध्षण' किया गया है । भारतीय दर्गन में दर्शन 


अम्मआाआा अमर“. आह. सडमं-.. ऋधाधाई. सहनाहि. कक. काका. सिलेंडर. प्े॑ा.. साक्ाबक-... धदाक. पाकर. अधि, पककयक.. धात'. आकाक. काका... पान. इलाशाके. भाकिकेंक!. पाहमाक. अामाक'. प्रायाकर पकिया'. सवा 


[. टरनालोकनेक्षण - अमरकोश 35/2,5।. 


शब्द का प्रयोग केवल 'तत्त्वटृष्टि' या तत्त्व ताक्षात्कार के करणभत-प्रज्ञाचक्ष के अर्थ में 
ही नहीं हुआ है बल्क तत्त्व साक्षात्कार की प्राप्ति के उपायों के लिए भी किया 
गया है | त्रिविध ताथों - आध्यात्मिक, आधिभौतिक तथा आर्धिदेविक ते घीडित 
होकर उनसे छुटकारा' बाने के लिए साधक पिष्य जब परमकारूशिक आचार्य के घास जाहा 
तो दबा करके आचार्य उसको आत्मोषदेश करते हैं कि आत्मा वाडरे द्रष्टव्य: ,श्रोतव्य: 
मन्तव्य: निदिध्यातितव्य: ' अरथात्‌ अरे | आत्मा का साक्षात्कार करो और इसके 
लिए श्रवग करो, मनन करो तथा निदटिध्यासन करो । इस प्रकार दर्शन शब्द से 


भ्रतण, मनन और नििटिध्यासन' का भी बोध होता है | 


टर्गनन के 'लाध्य' की जिज्ञासा होने घर यह कहा जाता है कि तत्त्व का 
साक्षात्कार ही दर्शन का ताध्ष है | 'तत्त्व” कहते हैं 'ब्रहम' के बथावत्‌ स्वच्ब को।* 
इती तत्त्व या ब्रह्म के यथार्थ स्वरूष के साक्षात्कार को ही 'दर्शन' कहते हैं। मनु ने 


इसी 'तत्त्व साक्षात्कार ' को सम्यक दर्शन कहा है | 


भारतीय “दर्शन शब्द का प्रयोग पापचात्य वाइमब में 'फ्िलॉसफी के रूथ मे 
किया गया है किन्तु दोनों में परयाप्त भेद है । बाएशचात्य वाइमय में फिलॉसफी गब्ट 


अयक धुत साख, आफ. कसा. अचानक. पेआओक. इमली. सलप्ा>.. पाया. स्‍ोाद0. आाभआाकत.. सका. प्रथा. भामामात. इससमात.. पड. पाक. पार... स्‍ाऋाकक,. आशाबा. जबाब. केक: रॉक 


|. बहटारण्यकोपनिषद्‌ - 2/५/५ 


2. तद इति लर्वनाम, तलर्व॑ च ब्रहम तत्य नाम तट इति तदभाव : तत्त्व॑ं ब्रह्मगो 
यबाधात्म्यम । - गदकरकृुत गीताभाष्य । 


उ, सम्गकृटर्शनसम्धन्न: कर्भभिर्ननिबध्यते । 
दानिनविहीनस्तु संतार॑ बतिपद्बते ।|- मनुर्सहिता 6/7५. 


'फाइलॉस' तथा सोफिया इन टो ग़ब्दों से मिलकर बना है, जिसमें फाइलॉस का अर्थ है 
अनुराग या प्रेम तथा तोफिया का अर्थ है ज्ञान । इस प्रकार फ्लिनिफी का अर्थ हुआ 
-ज्ञान के प्रति अनुराग या प्रेम । पराषभचात्॒थ जगत्‌ में फ्लिॉसिफी का अद्ढसी अर्थ में प्रयोग 
हुआ है । इत प्रकार पराष्चात्य ठार्शनिकों के लिए 'दर्गन' या फिलासफी बौद्धिक 
व्यायाम या बौद्धिक घिलास की वस्तु होकर रह गया है । यदयपि काण्ट, प्लेटो, 
शांपिनहावर जैसे वाइचात्य दार्शनिक विचारकों ने फ्लॉसफी को इसकी मल परिधि से 
उठाकर व्यावहारिक बनाने का प्रयास किया है किन्तु अन्य दार्शनिकों के लिए अमी शी 
“किलॉलसकी ' बौद्धिक विलास ते अधिक ढुछ नहीं है । यही भारतीय दर्शन और पराइचात्य 
“फिलॉतकी ' का भेद है । 


दर्शन की उत्पत्ति कैसे और कहाँ हुई १ इस प्रशनन बर विचार करना आकर 
है । प्रायः भारतीय विद्वान तंशब' या जिज्ञासा ते दर्शन की उत्पत्ति मानते हैं । 
ऐसा लगता है कि जब मानव के लिए किती कर्त्तव्य का विधान किया) ही गा, सुख॑प्रा व्ति 
तथा ठुःखनाजश के उपायर्भबताए गए होगे, तब उसे अबने स्वच्य तथा जगत्‌ के विषय में 
जिज्ञाता उत्बन्न हुई होगी । उत्ती ते दर्शन की उत्पत्ति हुई होगी । कम ते कम 
भारतीग दर्शन के मल में बही प्रवुत्ति दिखायी देती है । षाइचात्‌य विद्वान दर्वान 
की उत्पत्ति आश्चर्य” ते मानते हैं किन्तु भारतीय विद॒वान्‌ इस मत ते तहमत नहीं 


हैं । वे तो जिज्ञाता ते ही बरमृतत्‌ को पाना चाहते हैं । बुछ दुःरू ते भी दर्शन 


।. नानुष्लब्धे न निर्णीतिईर्थेन्याय: प्रवर्तती -क्ितु सेदिके । - न्‍थायसत्र 


2. अथातो बजहब्ाजिज्ञाता - ब्रहमलत्र, ।//, तददिवजिज्ञातत्व ततबहमैति - तैत्तिरीय 
उषनिषत्‌, 52 


उत्बात्ति मानते हैं किन्तु उसकी परिणति तठुःखनाजओ में करते हैं । 


जहाँ तक भारतीय दर्शन के उत्बत्तित्थान का तम्बन्ध है, विद्वानों का विज्लार 
है कि अग्वेद में भारतीय दाएनिक प्रव॒त्ति का बीज प्राप्त होता है, जहाँ यह कहा जाग 
है पकि तबते पहले पुरुष ही शकक्‍्मात्र तत्‌ तत्त्व था और वहीं आगे भी रेहेगा | वहीं 
आगे कहा गया है कि उस सत्‌ पुरुष के मुख ते ब्राहमण, बाहुओं ते क्षत्रिय, उस्जों ते वैश्य 
तथा बैरों ते गुद्र की उत्पत्ति हुई ।” अग्वेट के नासदीय सुकत में कहा गया है कि 
तष्टि के पहले न सत्‌ था न अन्त था, रजत पातालपरय॑न्त पृष्वी आदि लोक भी नहीं 
थे । अन्तरिक्ष नहीं था तो फिर क्या था १ क्या जल ही जल था 9१“ इल प्रकार 
अग्वेद में जिज्ञासाबरक, तत्त्वपरक वाक्यों ते यह तथ्य उदघाटित होता है कि दर्पषान को 
उत्पत्ति जिज्ञासा से हुईं और इसका ज्रोत मुख्यतः ग्ग्वेट ही है । चूँकि ब्राहमण, 
आरबध्यक और उपनिषद्‌ वेद के ही भाग हैं, इसलिए ये ग्रन्ध भारतीय दर्शन के मल तो 


क्या स्वयं भारतीय टन हैं | 


भारतीय ट्र्रान का स्वर्य 


बता हु हुलात औुाता कुटत। खुटना कु कु कुल दुआ» शुस+ पुराना सुना दिन सुनना कील सुना खनन 


भारतीय दर्शन मलत: आध्यात्मिक है । प्रायः प्रत्येक भारतीय दार्शनिक 


आत्मा की हशत्ता को स्वीकार करता है चाहे उसका तस्वछच्य कुछ भी हो | इती 


अाधाशाढुए. भाकमाझछ.. उएपजाह'. सबकी. सारमााी,.. अम्मी. मामी. अमान. जैक. ऋननमे. नमक. नह ऋ०न्‍मीकी। ++ममकी. अम्कनोि. पं की. >न्‍मरी. ल्‍मीरि. बन्‍्मावोरि. #पककी >ओ दास 


|. पुरुष एवेदं सर्व यद्प्रत यच्चभाव्यम्‌ | 
उतामृतत्वस्यैशानो यदन्बैनात्तिरोहत्ति ॥ - अग्वेद ॥0/१/2: 


2. ही, ॥0,/90,/। 2. 


5. नालसदातीनन सटदातलीत्तदानी, नातीद्रणोी नो व्योमा परोयत्‌ । 
फकिमावरी व: कुह कस्य गर्मननम्भ: 'किमासीत्‌ गहनम्॒ गभीरस ॥ 
वही, ।0/।29/. 


अध्यात्मपरता ते उद्वेलित होकर सभी दार्षनिक एक परमतत्ता' की जिज्ञासा करते रहे 
है । इसी आध्यात्मिक मनोवृत्ति ते उनके मन में विक्षीम उत्पन्न हुआ जिसके छारण 
उनमें विचार की उत्पत्ति हुईं और इस विचार को उन्होंने त्रिविध ठुःखी के निवार- 
गार्थ प्रयुक्त किया । इतीलिए भारतीय दर्शन घर जो यह मिथ्या आरोध लगाया जाठा 
है कि यह निराशावाद्दी है, वह पूर्ण: निराधार है । यदयप्रि भारतीय दर्शनों में कुझ 
कातरता दिखायी देती है फिर भी वह उत्का ध्येय नहीं है वरन्‌ उससे म॒क्ति ही उसका 


परम ध्येय है।अत: भारतीय दर्शन निराशावादी नहीं घरन आशावादी है । 


स्व्य के आधार पर भारतीय दर्शन को दो भागों में बॉटा जा सकता है - 
नास्तिक तथा आउल्तिक | प्राय: यह कहा जाता है कि 'ईझावर ” को मानना न मानकझा 
आत्तिक और नाप्तिक होना है, जैशा कि पराणिनि मानते हैं । पराणिनि के अनुतार 
बरलोक बुद्धि बाला आगस्तिक और उसते भिन्‍न व्यक्ति नास्तिक कहा जाता है । किन्तु 
यह धारणा ठीक नहीं है क्योंकि मीमाता, और ताख्य ईश्वर को नहीं मानते हैं फिर 
भी वे आउा्तिक कहे जाते हैं तथा बौद्ध और जैन परलोक में विष्वास करते हैं फिर भी 
नात्तिक कहे जाते हैं। आत्तिक और नास्तिक की शक टूलरी' परिभाषा मनु ने दी है 
जो प्रायः तर्बमान्य है । मनु के अनुतार घेद के प्रामाण्य को मानने वाला आउत्तिक है 


तथा वेद कौ अप्रामाश्य मानने वाला नास्तिक है ।* 


।. अल्ति नास्ति दिष्ट मति: । तिदान्तकौमृदी, ५/५,८०0. 
अल्ति परलोकमइत्ति मतिर्यत्य त आह्तिक: , नास्ति परलोकम्‌ इति मतिर्य॑स्थ त 
नास्तिक: । वही, ५/५/60, पर भट्टीजिदी क्षित कृत व्याख्या । 


2. यो5वमन्येत ते मुले हेतु शात्त्रयादिवज: । 
त॑ ताधुभिहि: कार्यों नास्तिकों बैठ निन्‍्द्रक:। मनु0 2/।।: 


इस प्रकार वेद की निन्‍्दा करने वाला नात्तिक है तथा' वेद में विश्वास करने 
वाला आत्तिक हैं। भारतीय दर्वगन नास्तिक तथा आत्तिक के इसी स्वस्म के आधार 
पर दो भागों - नात्तिक तथा आत्तिक में बॉटा गया है । नास्तिक दर्शन के अन्तर्गठ 
चावाक, जैन तथा बौद्ध दर्शन श्वम्म आल्तिक दर्शनों में साख्य, योग, न्याय, बेशेशिक्त 
पूर्ववी माता त्तथा उत्तरमीमाता या वेदान्त की गणना होती है । इन्हें घद॒दर्शन कहा 


जाता है | 


चाबाक दर्शन 


सुना काल हुतनत. शुल्क हुलन ० दुनाका शुधमल खाया कृपया 


नाप्तिक दर्शनों में तर्वप्रथणभ चावाक या लोकायत का नाम लिया जाता है । 
इसके आदि आचार्य बृहस्पति माने गये हैं । यह शक जड़वादी, भौतिकवादी दर्गन है 
यह तुख्वाद का प्रतिषादक है । इलका सलुप्रतिद्व सिद्वान्त है कि जब तक व्यक्ति जीचघित 
रहे, लुख्बूर्षक्णत जिये तथा त्रण लेकर छत पिये । इस शरीर के नष्ट हो जाने पर पुनः इस 
संसार में आगमन कहाँ १. यह केवल प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानता है ।“ अनुमान और 
शब्टाटि प्रमागी को निराधार मानता है । यदयपरि यह एत्यक्षतः आत्मा की सत्ता 
नहीं मानता किन्तु देह को ही आत्मा कहता है । इस प्रदार हम कह सकते हैं कि 
चावाक भी आत्मा जैसे परमतसत्‌ तत्त्व को नकार नहीं सके । यद्यपि ईश्वर या पर- 
लोक में इनका विशवात कदापि नहीं था । "काम को ही इन्होंने एकमात्र पुस्षार्थ तश्रा 


चकामा भा असमदक पारी पाप मे. ना. नी. अभी आकूम पी प्म्पीक >न्‍न्‍मीी तन्‍मी. खगकी.. न्‍न्‍यके भास्कर. की. करायी परपसकी >न्‍की 


|. यावज्जीवेत्‌ सुर् जीवेद तर कृत्वा घ॒त पिवेत्‌ । 
भस्मीम्तत्य देहत्य पुनरागमनं कुतः ॥ सर्वदर्शनसड्याह 


च्ध् 


2« प्रत्यक्षमेग्ैकैद प्रमागम्‌ । वृहस्पतिलत्र 20. 


'परण' को ही मोक्ष माना । 


आगे चलकर कुछ चावाकों ने काम के साथ-साथ धर्म को 
भी जोड़ दिया । यदि अर्थ और काम धर्म से समन्‍्वित जश्ञासित नहीं हैं तो सर्वोच्चिसुख 
प्राप्त नहीं हो कता । धर्म, अर्थ और काम ले तमनन्‍न्‍वित जीवन ही सुखी हो सकता 
है ।“ चावाक, पृथ्वी, जल, तेज और वायु इन चार तत्त्वों को ही महाश्रुत मानते 
हैं तथा इनते चैतन्य त़रीर की उत्पत्ति मानते हैं | आज चावाककों का कोईं भी मल 
ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है । दर्शन के ग्रन्थों में इस मत की यत्र-तत्र चर्चा है । तर्वठर्षन 


संग्रह में चावाकों के लिद्वान्तों का लद॒कलन किया गया है | 


चुत दूर कुताओ कुंजाका दुआ पाना 


अवैदिक दर्शनों में दूसरा जैन दर्गनन है । यह भी शक प्राचीन दर्शन है जिततके 
प्रवर्तत महावीर स्वामी माने जाते हैं । इतके प्राचीन आचार्यो में उमास्वाति त्वामी 
का नाम सादर लिया जाता है । जैन दर्षन में लक्ष्म समस्याओं पर विदार किया गया 
है । इसके अनेकान्तवाद' तथा स्थादवाद सिद्धान्त मौलिक सिद्वान्त हैं । इनका अभि- 
प्यय यह है कि घिविध टृष्टियों ते वस्तु के विविध रूप सत्य हैं । मध्यग्रुग में जैन - 


काका पममाक.. ४ पाक... वा. आामाोति. अममामी.. +अी अकयो.. पप- पक. पदक ऋान्‍तीरि अरे आकी. फमायढ 0ऑकी. "इक. >> अन्‍गयोंक. >> 


|. काम शवबैक: पुरुषार्थ: । मरष्मेवाषवर्ग/ । पहस्पतितत्र 
2. परत्परस्यानुषघातक त्रिबर्ग लेबेत । कामसूत्र, अध्याय 2. 


उ. पृथिव्यपृत्तेजोवाय _रिति तत्त्वानि । किश्वादिभ्या मदशाक्तिवद वचिज्ञानमश । 
- वुहत्पतित॒त्र । 


५. अनन्तधर्मक वस्तु । अनन्तधर्मात्मिकमेव तत्त्वम्‌ । अन्ययोगव्यवच्छेदिका, पृष्ठ 22: 


तर्कशात्त्र का भी पर्याप्त विकात हुआ । उिद्वत्तेन दिवाकर को जैन-तर्वशास्त्र का संस्थापक 
कहा जाता है । आगे चलकर अकलंकदेव तथा विदयानन्द ने जैन न्‍याय को पर्याप्त समुद्र 
बनाया | प्रमातचन्द्र के 'न्‍्यायकुमृदचन्द्र तथा 'प्रमेयकमलब्लार्तग्ड ' नामक ट्रान्थ तर्कशात्त्र 
की टुष्टि ते पर्याप्त उपयोगी है । इनके अतिरिक्त हेमचन्द्रस॒ुरि ॥॥2वीं शदी॥ के 
'प्रमाशभीमाता ' आटि उरान्‍्धों तथा मल्लिणेग की 'स्थादवाटमज्जरी हें जैन- न्याय का 


पिंद विवेचन किया गया है । 


बौद्ध टर्षन 


45 आय, आय, आय, ०००५ 0, आय 


नात्तिक दर्गनों में अन्तिम दर्शन बौद्ध दर्गन है । भगवान्र्‌ बुद इस दर्शन के प्रति- 
पादक थे । "त्रिपिटक' बौद्वों का प्रमुख एवं परचित्र ग़न्‍्थ है जिसमें भगवान्‌ बुद्ध के उपदेशों 
का लडग़ाह किया गया है । बौँद्र दर्षन के अनेक प्रस्थान हैं जिनमें धेरवाद सब्नते प्राचीन 
है । बौंद्व दर्गन के उपदेशी' में चार आर्यतत्यों का महत्त्वपूर्ण स्‍थान है । वे चार आर्य- 
सत्य हैं - ठुःख, ठुःख तमुदय, ठुःख निरोध, ठुःख निरोध के उपाय । इन उपायों में 
अष्टाडिक मार्गों की विशेष महत्ता है । ये आठ मार्ग हैं - तम्यक दृष्टि, सम्यक््‌ 
संकल्प, तम्पक् वाकू, सम्यकू कर्मान्‍्त, सम्यकु आजीव, सम्पत व्यायाम, सम्यक्‌ स्मृति, 
तम्पकू समाधि । इस प्रकार इन आठों मार्गों ते तृष्णा तथा विदयादि दवादशचक्र का 
विनाश होकर पुनर्जन्म की संभावना खत्म हो जाती है तथा निवाण की प्राप्ति हो 
जाती है। आधुनिक दार्शनिकों ने बौद्ध दर्शन के चार तम्प्रदायों का वर्णन किया है - 
बैभाषिक ॥बाहय प्रत्यक्षवादी।, तौत्रान्त्रिक ॥बाहयानुमेयवादी।, योगाचार ॥विज्ञान- 
वादी॥ तथा माध्यमिक ॥शनन्‍्यवादी। । योगाचार दर्तन में असंग तथा * बलुबन्धु तथा 


माध्यमिक दर्शन में नागार्जुन का नाम महत्त्वपूर्ण है । दिद्दनाम को बौद्ध-न्याय का ब्रथम 


आचार्य कहा जाता है । इनका प्रमाण तमुच्चय' जो मुलख्य में पूर्णतया उपलब्ध नहीं है, 
भारतीय तर्कजशञात्त्र की अमुल्य निधि है । धर्मकीर्ति दवारा लिखित प्रमाणवात्तिक, 
- न्यागबिन्दु, हेतुबिन्तु इत्यादि ग्रन्थ बौद्ध, तर्कशात्त्र के आधारस्तम्भ है । इनके बाद 
बौद्ध न्याय परम्परा में शान्तरक्षित का तत्त्वसंग्रह कमलशील की तत्त्वसंग्रहपंजिका, 


रत्नकीत्ति तथा ज्ञानश्रीमित्र के बौद्, विषयक ग्रन्थ अतिमहत्त्वपूर्ण है । 


आ्तिक टर्षानि 


न्‍कपन्‍ल्‍अपा++ 40१८ नमक फिसला कल कृतपवअपसकबाात.. 
ध् छुसनओ हिआण शत कला एटा दुराआण सुना उुता-+ सु फकामल 


ताइरूय टर्डान 


दुलकात पु कुतरान सुना कुनमाओ कुमामा ुरणआ सुन 


आ्तिक दर्शनों में लाख्य सर्वप्राचीन है । कपिलमु्नि इसके प्रवर्तक माने जाते 
हैं । इनका काल बुद्ध ते भी पूर्व लगभग 700 ई0पू० माना जाता है। भारत में कपिल 
मुनि ने ही सर्वप्रथम दार्शनिक विचारों को शात्त्रबद किया । साझूय दर्शन दवैतवादी, 
वस्तुवादी दर्गन है तथा प्रकृति ॥जड़॥ और पुस्ष चेतना इन दो मुलतत्त्वों के संतर्ग से 
तृष्टि का उद्भव व विकास मानता है । इस प्रकार यह 25 तत्त्वों को मानता है | 
इतका विकासवादी सिद्वान्त बहुत ही वैज्ञानिक है । इसके अनुसार प्रकृत्ति शक है पुरूष 


अनेक हैं । कपिल के नाम ते ठो ग्रन्थ प्रचलित हैं - तत्त्वलमास और ताख्यप्रवचन तृत्र। 


कपिल के पश्चात्‌ आतुरि, पंचशिँ्त इत्यादि अनेक आचार्य हुए जिनके मतों का 
उल्लेख मिलता है लेकिन उनके ग्रान्ध उपलब्ध नहीं होते । इसके अतिरिक्त इवर कृष्ण 
का नाम आता है जिन्होंने ताडइझ्रकारिका' लिखी । यह साखझ्यदर्शन का सर्वाधिक 
प्रामाणिक ग़्न्ध है जिसकी अनेक टीकाएँ उपलब्ध हैं जिनमें माठरवृत्ति, युकक्‍्तिदीपिका, 
गौडपादभाष्य, जयमंगला, तत्त्वकौमुदी तथा साख्यचन्ट्रिका ब्रमुख हैं । इनमें वावत्णति 


मित्र की तत्त्वकौमुदी " सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण तथा विद्वत्तापूर्ण है । 


योगदर्भन 


१७७७७४७७७७७७७७एएा बा शा कल कब 
५ आई, आज, आर्य, आग. 


योगदर्शन के मुलप्रवर्तक महार्षि पतत>जलि हैं जिन्होंने योगस॒त्र का प्रथयन किया । 
“य गैगदर्शन ' में योग 'समाधि' के अर्थ में आया है ।। तमस्त चित्तव॒त्तियाँ का गिरी 
तमाधि में हो जाता है अत: चित्तव॒त्तिनिरोध को ही समाधि कहते हैं |” इस 
निरोध का अर्थ है ट्रष्टा उत्राधका का अपने स्वरूप में कैवल्य में स्थित हो जाता |“ 
योगदर्गन में अष्टाइग योग का विस्तारपूर्वक वर्णन है जिनमें यम, नियम, आसन, 


प्राणायाम, प्रत्याहार, धारभा, ध्यान और त्माधि आते हैं | 


साख्य योग तसमानानन्‍्तर दर्शन कहे जाते हैं । योगदर्शन का तत्त्ववाद वही है 
जो ताझूय दर्शन का है। इसमें भी साख्य की तरह 25 तत्त्वों का वर्णन है । कुछ 
लोग ईश्वर नामक तत्त्व के जुड़ जाने से इसे 'लेश्वर सारूय” तथा 26 तत्त्वों वाला 
कहते हैं किन्तु यह 26 तत्त्वों वाला नहीं है क्‍योंकि इसका ईश्वर तो शक प्रकार का 


पुरुध ही है ।* 


'योगतुत्रों घर त्वाधिक प्रत्ति टीका व्यात्भाष्य” है । इतके अतिरिक्त 
'भौजव॒त्ति, मणिप्रमा आदि व्याख्याएँ भी उपलब्ध हैं । व्यास्भाष्य पर वाचस्पत्ति मिप्र 


की तत्त्वकशारिदी ' तथा 'योगवार्तिक' दो प्रतिद्र टीकाएँ हैं । 


|. योग:समाधि: त च श्र्भौमणिचत्तस्य धर्म: । - योगस॒त्रा-। पर व्यात्रभाष्य । 
2. योगशिचित्तवृत्तिनिरोध; यौगतृत्रा-2. 
35, तहाद्रष्टु: स्वच्ये अवस्थानम्‌ । बही,-5. 


५. क्लेग्रकर्मविषा कागपैरपरा मृष्ट : पुरुषधि9शेण: इश्वरटहः । यौगतत्र - 724 


न्याय दर्शन 


न्याय दर्षन भारतीय दर्शन का तर्कात्त्र है । यह वस्तुवादी दर्शन है । 
इसका मुख्य प्रतिषादय प्रमाण मीमाता है । गौतम न्याय दर्शन के आदि आचार्य 
है । इन्होने न्यायत॒त्र की रचना की । वात्स्यायन ने इस पर 'न्याय-भाष्य' 
लिखा । उदयोतकर ने न्‍यायवातिक की रचना की । वाचस्पति मित्र ने इस वार्तिक 
को सुत्वष्ट करने के लिए न्‍यायवारतिक तात्पर्य टीका लिखी । जयनन्‍्तभ्टूट न्‍्यायदर्शन 


के अन्य महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हैं । 


प्रहले न्याय दर्शन में ज्ञानमीमाता के ताथ तत्त्वमीमातसा का भी निर्यण किया 
जाता था किन्तु तेरहवी शदी में 'गंगेश उपाध्याय की तत्त्वचिन्तामधि नामक 
पुल्तक ते तत्त्वमीमांसा का अदर्शन होकर केवल ज्ञानमीमाता का ही निरूपण होने 
लगा । इ्ते नव्यन्याय' की संज्ञा दी गयी और नव्यन्याय का जनक गंगैश की कहा 
जाने लगा । इसके बाद नव्यन्यायथ का विकास बंगाल में हुआ जिसके रघुनाथ शिरोमणि 
मधुरानाथ तर्फषवागीश, जगदीश महूटाचार्य और गदाधर भ्टूटाचार्य प्रझुख प्रतिघादक हैं । 


गौतम न्याय को प्राचीन न्याय कहा गया । 


धादचीन न्याय में षोडग पदार्थों का वर्णन किया गया है। वे तोलह पदार्थ 
हैं - प्रमाण, प्रभेष, साय, प्रयोजन, दुष्टान्त, सिद्वान्त, अवदयद, तर्क, निर्मय, वाद, 
जल्प, &ितण्डा, हेत्वाभास, छल, जाति तथा निगाहस्थान । न्याय दर्षन का प्रभाव 


भारत के सभी टर्शनों पर समान रूप ते पड़ा है | 


यद्यपि न्‍यायविदया के अर्थ में न्याय शब्द का प्रयोग बहुत बाद में हुआ परन्तु 


न्याय शब्द बहुत प्राचीन है । पराणिनि ने शक स्थान पर अम्नेष अर्थ में नि उपतर्गपूर्वक 
इण धातु ते घर प्रत्यय करके न्याय की निष्पात्ति बतायी है | 'अप्नेष' का अर्थ 
'काशिका में एदार्थो' का अतिक्रमण न करना या जैता प्राप्त हो वैशा करना किया गया 
है |” इस प्रकार न्याय का अर्थ हुआ उचित” । संमवतः यटी अर्थ 'विकासित होकर 
"न्यायविद्या ' या तर्कतिद॒या का रूप धारण कर 'लिया क्योंकि न्‍यायदर्शन ' में उचित- 
अनुचित का विमर्श ही तो किया गया हैं । न्याय दर्भन में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान 
तथा शब्द इन चार ज्ञान के ताधनों एप्रमाणों। की विस्तुत व विष्वद व्याख्या की गयी 
है । 


वैपेधषिक टर्षान 


कणाद मुनि को वैशेधिक दर्शन का आदि आचार्य माना जाता है । विशेष 
नामक शक विलक्षण पदार्थ को मानने ते इसका नाम वैशेष्षिक पड़ा । वैशेषिक दर्शन की 
औलुक्प दर्शन” भी कहा जाता है क्योंकि बौद्ध जनप्लुति के अनुतार इत दर्शन के प्रभेता 
का नाम 'उलक' था । जैन लेखक राजश्वर ने न्‍्यायकन्दली की टीका में बताया है 
कि 'कणाद्गम्मनि” की तपस्या से प्रसन्‍न होकर ईश्वर ने उलुक के छथप में प्रकट होकर 
उनको पदार्थों के विषय में उपदेश दिया था । इती आधार पर इस दर्शन का नाम 


औलक्य दर्शन पड़ा । 


परदे. जवोक्रामम:. साइन. जाता... आायभा७. मामायो. जविकएा.आधइुआ+. व... संककाए. आाशक+.. शिकार. पलशीकि.. समा, धकाइाक'. “पार. चकआम. आयकन।.. 


|. पारिन्योनीर्णीदर्यताभ्रषयो: । पराणिनितत्र 5/5/57. 


2. परदाथानामपचारों यथाप्राप्तकरणमग्रष: । कार्शिकावत्ति । 


वैशेधिक दर्शन त्ातपदार्थो" को मान्यता देता है | ये 'सतप्तपदार्थ' हैं :- 
द्रव्य, गुग, कर्म, सामान्य, विशेष समवाय और अभाव । इनमें प्रथम छः: भाव पदार्थ 
हैं और तातवाँ अभावात्मक है । चन्द्रनाम के वैशेष्िक दार्शनिक ने इनमें शक्ति, अशाक्ति 
तथा त्रामान्य घिशेष - इन तीन अन्य प्रदार्थों की भी चर्चा की है । इस प्रकार इनके 
कुल दा पदार्थ हीब्न जाते हैं । ये तभी पदार्थ प्रत्यक्ष तथा अनुमान के आधार पर छिद्ग 
किये जाते हैं । 


जहाँ तक वैशेषिक दर्शन के ग्रन्थों की बात है 'कणादि ने वैशेषिक तत्रों की 
रचना की । प्रगास्तपाद ने उत पर 'पढार्थधर्मसइगाह ” नामक भाष्य लिखा । इसे 
'प्रशस्तपाठदभाष्य ' भी कहा जाता है । प्रशस्तपाठभाष्य” पर उठयनावथार्य ने क़िणा- 
वली ' और श्रीघर न्‍यायकन्दली ' नामक टीकाएँ लिखी । विश्वनाथ द्वारा राचित 
भाषा परिच्छेद या कारिकावली तथा उसी पर लिखी "न्‍यायतिद्वान्तमुक्तावली टीका 


वैशेष्िक दर्शन के महत्त्वपूर्ण ्रान्ध हैं । 


जिओ... सपना जज गज जरनालकीक नील बनी अ ले सकी 
दुराान सुनना चुशगामत सुधा सुभाता+ शुभान, शुताआा शुषभात ५ १७ आरा आ 


पुर्व॑मी माता दर्शन 

पुर्वमी माता दर्शन मीमाता दर्शन भी कहा जाता है। मीमातता शब्द पुजार्थरू 
मान ॥पुजायाम धातुक्षेसनु, अ तथा ठाप ्‌ प्रत्ययों के योग से बना है । वात्तिककार 
कात्यायन मान्र धातु को जिज्ञात्तार्थ भी मानते है-।मानेर्जिज्ञातसायाम्‌ गवा0॥ । 


"जिज्ञासा ' पट लक्षगा तेविचारं ' अर्थ का भी बोध कराता है ।। इस प्रकार मीमासा 


आजा अाकाी. चेक. फमाक. ऑकओॉक.. .कंशाबक. पाक. चमक ॥+. पकिंक. भंशकाओ. फरममाकत. सका. रेलवे. पहाकरि.. साफ... इराक. आवामिकः.. चलकर. भरशिक,. पाक. चैकाए0+.. भीकम, 


।. जिज्ञासापदस्य विचारे लक्षणा - अर्थतग्रह, पृष्ठ ५. 


! वेदों का कर्मकाण्डीय भाग ही मीमातता दर्पन 


शब्द का अर्थ हुआ - पूजित विचार । 
है । मीमाता के आदि आचार्य जैमिनिमुनि हैं । इसका प्रमुख विषय ब्राहमण वाक्यों 
'के बीच तंगति स्थापित करना है, किन्तु सातवी शताब्दी में यह सम्प्रदाय दार्शनिक 
विवेचन की और प्रदुत्त दिखायी पड़ता है । इसका श्रेय कुमारिल भहट और उनके 
शिष्य प्रभाकर मिश्र को जाता है । इनके मत क्रम: भाट्ट तथा गुरुूमत कहें ग्ये हैं । 
मीमातातुत्रों पर ग़बर स्वामी का गंबरभाष्य है । इलोकवार्तिक' कुमारिल का महत्त्व 
पूर्ण ग्रन्थ है 'जिल्लेनेगवर भा८ष्य पर तृहती नाम की टीका लिखी । भाद्टमत पर पार्थ- 


तारथी का ग्रन्थ 'शात्त्र दीपिका अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । शालिकनाथ ने वुहती पर 


टोका लिखकर गुरू मत की प्रतिष्ठा की । 


मीमाता वेदों को अपौर्षेप मानता है | प्रारम्भ में मीमात्तादर्शन निरीश्वर- 
वादी था लेकिन कालान्तर में वेदान्तदेषिक ने 'सेग्वरमीमाता की रचना करके इसे 
ईपवरवाद की ओर प्रेरित किया जिसे परवरी मीमासकों आपदेव और लौगापष्िभास्कर 
ने आगे बढ़ाया । मीमासादर्शन के कुछ सतिद्वान्‍्त अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं जैसे गुरूमत का 
त्रिपुटीप्रत्यक्षााद, अख्यातिवाद, आन्‍न्चिताभिधानवाद इत्यादि । इसी प्रकार भादूट- 
मत का ज्ञाततावाद, विपरीतसख्यातिवाद, अभिहितान्वयवा'द इत्यादि । न्याय के 
परत: प्रामाण्यवाद के विस्द्तर मीमातसा का ल्वत: प्रामाण्यवाद का जिद्वान्त महत्त्वपूर्ण 


है । 


सामााब.. मंद. रहाताजरि. पोमेकिंक!. पललीलश।.. पाहंडक.. संलोमांनो... बेडराओनाक'. माल. पााआ.. आनिमाकक.. बॉमिकोकि.. चुका. आहकक.. आााभक.. पहंक).. अवध. सोकरमांम॑. शककक 


|. पुजितविचारवचनो मीमाता ग़ब्द: । परमपुरुषाथ्हितुभ्रस॒द्ष मतमार्थनिर्णफ्लतया च 


विचारत्प पुजितता । - भामती, पृष्ठ पड. 


।6 


उत्तरमीमाता या वेटान्तटर्शन 


पूजओा, पुरिलओ पुन जुरतानओं देना पुराना दशा कुतनामान सुमियान सुमिकमन शु॑म खुतातन दुतनान खुरियाओ पुरी. सुन दुनानाया. सुनानमना सुटिकेनक अुनगाओ कुल सुना 


। आओ जी, आय आम, आय, 20०, आर, 0 आर, आई 


“ वैदानामन्त: इति वेदान्त: इत्त व्यत्पात्ति के आधार पर वेदों के अन्त ' को 
'वेदास्त' कहा जाता है । यहाँ पर 'अन्त' वाब्द का अर्थ “निर्णय” तथा निश्चय है । 
इत प्रकार वेदों के निर्णयार्थ,निगतितार्थ या निषचयार्थ को ही वेदान्त कहा जाता 
है । वेैटों का यह +निर्णव उपनिषठों तथा तत्तम्बन्धी ग्रन्थों में मिलता है । अत: 


वेदा न्त, उपनिषद्‌ तथा तत्त्म्बन्धी ग्रन्थों का उपलक्षाण है । 


वेदान्त के आधार के सम्बन्ध में सदानन्दयोगीन्द्र कहते हैं कि वेदान्त' उत्ते 
कहते हैं जो उपनिषद्‌ को प्रमाण मानता हो तथा उत्तका अनुसरण करने वाले शारी7रक 
पत्र ॥ब्रहमसत्र। आदि को भी प्रमाण मानता हो । आदि जाब्द ते यहः गीता भी 
उपनिष्ददों के समक्ष बोध्य है |" उपनिषद ब्रहमसत्र तथा गीता प्रस्थानत्रयी के नाम ते 
अभिहित किए गए हैं । प्रस्थानत्रयी के अतिरिक्त आचार्य रामानुज तो आगम, ताहित्य 
तथा ट्राविडाम्नाय आदि को भी 'ेदान्त' की कोटि में रखते हैं । वैदान्त को उत्तर 
मीमासा भी कहते हैं । वेदों के कर्मकाण्डीय भाग को पुर्वमीमाता तथा ज्ञानकाण्डीय 
भाग को उत्तरमीमाता कहा जाता है । इन ज्रन्थों में वर्णित स्ठाल्त ही वेदान्त 
दर्शन” है । प्रस्थान ग्रन्थों में मुख्यतः ब्रहमचिद॒या' का प्रतिपादन किया गया है” अतः 


वेदान्त का प्रतिपादयविषय भी ब्रह्म ' ही है | 


|. निर्णयो5 न्ताच निशचय: । - वैजपन्तीकीश 5,/6// 76. 
2. वेदान्ती नामोपनिषत्प्रमा्ण तठुपकारीणि शारीरकसत्रादीनि व । वैदान्ततार, 5. 


35. प्रतितिष्ठति ब्रहमविद॒या येघषु तत्‌ प्रसत्थानम्‌ इति । 


वैदान्त दर्शन के विभिन्‍न तम्प्रठाय 


'वेदान्त  ताहित्य में मुख्यतः उपनिषद्‌, ब्रहमसत्र और गीता इन प्रस्थान उ्रन्धों 
की गणना होती है । इनमें ब्रहमतत्र या 'वेदान्तसत्र ' जिसकी रचना भगवान्र बादरायण 
ने की थी, प्रमुख प्रस्थान है । बादरायण ने उपनिषदों का निचोड़ सत्रों में आबद किया 
है। अत: उनकी व्याझ्या भिन्‍न-भिन्‍न दंग से होने लगी । विभिन्‍न भाष्यकारों ने 
अपनी अपनी दृष्टि ते वेदान्त का प्रतिपादन किया । इत तरह प्रत्येक भाष्यकवार एक- 
एक वैदान्तत्तम्प्रटाय का प्रवर्तत बन गया । चन्न तरह अदधत, विषिष्टाटवैत, दवैत, 


द्वैताट्वैत तथा पुद्दा ट्वैत सम्प्रदाय चल पड़े । 


अटवैत वेटान्त 


चओ इुशिमात कलाम गम. सुहाना कुनान शुफिकाा, सुनागोए. चुना. ुशाभाना 


महर्षि बादरायण ने अपने ब्रहमसत्र में जैमिनि, आश्यस्टय, बादरि, औडुलीमि, 
काझकुत्स्न, काष्णाजिनि और आत्रेय इन पुवाचारयों का उल्लेख किया है | इनमें *.काण- 
कृत्स्न अद्वैतवादी ये क्योंकि पडुकराचार्य ने उनके मत को श्रुत्यनुकूल और मान्य बताया 
हैं । उ्चक्राचार्य ने द्रविडाचार्य को आगमवित्‌ के छूप में उल्लिखित किया है, अतः 
संभव है ये भी अद्वैती थे । इसके अतिरिक्त उन्होने उपवर्ष का उल्लेख वृत्तिकार के रूप 
में किया है, लेकिन यह कहना कठिन है कि वे अदवैती थे या विशिष्टादवैती । ब्रहमदत्त 
और चुन्दरपाण्द्य भी त्रभवतः शडकरपूर्व अट्वैती थे । लुप्रत्तिद्ध व्याकरण दार्शनिक भर्तृहरि 


भी अट्वैतवादटद और चघिवर्तवाद के पोषक थे । 


गौडपाद की माण्ड्क्यकारिका जिसे 'आगमशात्त्र' भी कहा जाता है, अदवैत 
वैदान्त का प्रथम उपलब्ध टार्पानिक ग्रन्थ है । यह गौरवमय मान्य ग्रन्थ उपनिषद सबरमभुत्त 


अदवैत तत्त्व की अपनी मार्मिक और प्रा्रजल कारिकाजों में सुतंगत प्रतिपादन करता है 


और मुमुक्षुओं का सर्वस्व माना जाता है । इसमें चार प्रकरण »नवा; आगम, वैतय्य, 

अददैत और अलातशानन्ति हैं । इसमें ओडकार को ब्रहम या परमात्मतत्त्व बताया गया 
है । ओषम के अ, उ, मं, इन तीन मात्राओं द्वारा आत्मा के तीन पादों - किव, 
तैज्स और प्राज्ञ का प्रतिपादन किया गया । चौथी मात्रा जो अम्ात्र है वह तुरीय की 
है जो इन तीनों का अन्तयामी परमात्म तत्त्व है । इन कारिकाओं में जगत के वैतध्य 
या मिध्यात्व का प्रतिपादन किया गया है । अजातिवाद तथा अस्पर्शधोग आपएदि गौद- 


पाद के प्रत्तिदर तिद्वान्त हैं । 


गौडपादाचार्य शंकराचार्य के गुरू गोविन्टपादादार्य के गुरू थे । स्वयं शंकर 
गौडपाद को परमपूज्य कहकर अत्यन्त आदरपूर्वक प्रणाम करते हैं ।' ब्रह्मसत्रभाष्य में भी 
वे उन्हें 'वेदान्तसम्प्रदायविद्‌ आचार्य कहकर उनकी कारिका उदधत करते हैं | प्राइकर 
के शिष्य सुरेग्वराचार्य भी उन्हें पुज्य गौड” कहकर उनका सम्प्रदायाचार्य के रूप में स्मरण 
करते हैं |“ 


अदवैत दर्षान के प्रतिष्ठापक आचार्य पड्ढकर हैं । इन्हें अद्वैत वेदानत का प्रयाय 
माना जाय तो अत्युक्ति न होगी । कहा जाता है कि जिस समय वैदिक धर्म वेद 


'चिरोधी त्ाम्प्रदायिक तत्त्वों ते आक्रान्त हो गया, वैटिक मर्यादा छिनन-भिन्‍न होने 


अदा समता आकर सतककः पासयका ऋत्यदार प्ाकाक उकमाए पालंधी एन्योक्ा माफ. अरब फेक! अंग्यकति पानी, >याक. #मक. फऋ माह. आयी 


|. यस्‍्त पूज्याभिपुज्य परमगुर्ममुं पादपातैर्नतीउस्मि - माण्डक्यकारिका भाष्य 
2. वैदान्ततम्प्रदायविदृभिशाचार्य: । शारीरक भाष्य 2/,/4. 


5. एवें गौडैट्राविडैर्न; - पुज्चैरर्थ: प्रभाषित: । नैष्कम्य॑सिद्धि ५/५५- 


लगी, उत्त समय देवी, देवगण तथा मनुष्यों ने धर्म संस्थापनार्थ त्रिगुलपाणि भगवान गदकर 
की हार्दिक आराधना की । उन सबको तान्त्वना देकर आइतोथ भगवान्‌ गशडकर दक्षिण 
-भारत के केरल प्रान्त के कालडी ग्राम में आठवीं शती के उत्तरा््व में शक वेदनज्ञ ब्राहमण- 
'शिवगुरू और विजविष्टा के यहाँ इ्दकर नाम से आविशुत हुए । यही पइडकर आगे चलकर 
शदकराचार्य के नाम से प्रसिद्ध हुए ।' 


द्वयोभाव: दिवता, दिवतैव, दवैतमू, न ट्वैतम्‌ इति अट्वैतम इस प्रकार दवैत 
के अभाव अथात ब्रहम और जीव के दवित के अभाव को ही अद्वैत कहा जाता है । दो 
से भभिन्‍न अथात्‌ शक को 'अदवैत ' नहीं कहा जा सकता । यदि अदटवैत का अर्थ एक' 
करेगे तो 'अदवैत  तिदान्त ही खग्डित होगा और अद्वितीय तत्त्व ब्रह्म संख्या में बँध 


जाय गा, जो अनिष्ट होगा । 


आचार्य श्डकर का सुप्रातिद अद्वैतवादी तिद्वान्त है कि ब्रहमम तत्य हैं, जगत्‌ 
भिध्या है तथा जीव ब्रहम ही है, इससे भिन्‍न नहीं ।“ ब्रहम और आत्मा अभिन्‍न है, 
दोनों परमतत्त्व के पयाथ हैं । जगत्‌ माया की प्रतीति है । जीव और जगत्‌ दोनों 
मायाक्त हैं । जिस प्रकार रज्जु, भ्रम में सर्प के छप में प्रतीत होती है और रज्जु का 
ज्ञान हो जाने पर तर्प का बाध हो जाता है उती प्रकार ब्रहम, अधितया या माया के 
कारण जीव जगत्‌ प्रप्ट्चरूप में प्रतीत होता है और निर्विकल्प अपरीक्ष ज्ञान द्वारा 
ब्रहमानुभव होने पर जीव जगत्‌ प्रपब्च की अपरोक्षानुप्नति द्वारा ब्रहमानुभव होने पर 


जीव जगत्‌ प्रप>च का बाध हो जाता है । यही मीक्ष या आत्मज्ञान का स्वल्प है । 


अामाझा खरा सहगए' आकक- अमि साकोशा आदमी. सनकी. सलिर,. सके. सावन. आारोपिश. पक. पॉकरिया. पक्का. कामयाब. पक... साहा 


|. टुष्टाचारविनाशाय प्राठुर्भशती महीतले । स शव पडकराचार्य: साक्षात्‌ कैठस्य नायक्ष: ॥ 


2. ब्रहमतत्य॑ जगन्मिथ्या , जीवो ब्रहमव नापर: । उक्करकृत ब्रहमज्ञानावलीमाला । 


20 


ग़कुकर के अनुसार माया 'तदसद्भ्याग्र अनिर्ववनीय है । माया को ही, 
अविटया अध्यारोप, अध्यात, अज्ञान, भ्रम आदि छाप में व्याख्यायित किया गया है। 
-अध्यात्त का अर्थ है अधिष्ठान में स्मृत्तिस्पात्मक पूर्वानुप्ता वस्तुओं की फिध्याप्रतीति। 
इस प्रकार माया या अध्यात मिथ्याप्रतीति है, मिथ्याज्ञान है । आचार्य प़्डकर छत 
लोकव्यवहार को मिथ्या ही मानते हैं ।: यह पमिध्यात्व पारमार्थिक दृष्टि ते ही है। 
व्यावहारिक दृष्टिट से तो समस्त प्रप:च को सत्‌ माना है प्राइकर ने । यहाँ तक कि द 


प्रतिभास को भी व्यवहार में संत्‌ ही माना है । 


अदबत वेदान्त में आत्मा और ब्रहम का तादात्म्य किया गया है । यह 
औपनिषददिक त्रषियों की महानु देन है । पिषयी और चिषय प्रमाता और प्रभेय 
दोनों में शक ही तत्त्व प्रकाशित हो रहा है जो दोनों में अन्तयामी है । जीव में 
जो वृद्ध चैतन्य प्रकाशित हो रहा है वही ब्रहमरूप से इस समस्त बाहय जगत्‌ में भी व्याप्त 
है । अख्ण्डाचिवानन्द रूप परमतत्त्व को आत्मा हृया ब्रहम कहते हैं । आत्मा,गररीर, 
इन्ट्रिय, मन, बुद्धि इत्यादि से भिन्‍न है । वह पृद्द चैतन्य है । तमस्त ज्ञान तथा 


अनुभव का अधिष्ठान है । वह स्वत: लिद्व है । उत्तका निराकरण संभव नहीं है 


धांजहोओ प्रो. सामाइनी. भाकाइम वमिकि?. पहकाफ. साधमाओ,. भुलाकापए.. पयोलिया. फआसिया. इधमिमा. फल +. ऑिंकिक++॑. सिमोकोओं). धकंकक. समकेकक'. वंककनी-.. ओम. साफ 


|. अध्यात्ोनाम स्मृतिरूप: परम्रपूर्वदृष्टावभास: - द्रहमसत्रशाइकरभाष्य, उपोदधात्‌ । 


, एक 


2. विषधिणिचिदात्मके विषयल्‍्य तद॒धमाणा चाध्यात:, घिंषयिणस्तटद्धमभाणा च पविषयशे 


अध्यातो मिथ्येति भवितु युकक्‍तम्‌ । - वही । 


5, अयमात्माब्रहम सवानुभः । माण्डुक्योपनिषद्‌ । 


टे। 


क्योंकि जो निराकता' है, वही इसका स्वरूप है । बुद्ध आत्म चैतन्य अविद्ण के 
कारण शरीर, इन्द्रिय, अन्त:करण से परिच्छिन्न होकर जीव के रूप में प्रतीत होता हैं। 
ब्रहमतत्र में ब्रहम का लक्षण इस प्रकार किया गया है कि ब्रहम इस जगत्‌ की उत्पत्ति - 
ग्थिति तथा लय का कारण है ।“ पांडूकर के अनुसार यह तैत्तिरीय उपनिषद पर आधा- 
एित लक्षण है ।/ इस प्रकार ब्रहम इस जगत का निमित्त तथा उपादान कारण दोनों 

है । पडकर के अनुसार जगत्‌ ब्रहम का चविवर्ता है । इससे कोई वास्तविक परिवर्तन 
तेभव नहीं । जगत ब्रहम की प्रतीति मात्र है । यह प्रतीति अविदया के कारण है । 
'सत्य॑ ज्ञान-मनन्तं ब्रह्म “विज्ञानमानन्द ब्रहम आदि श्रुतियाँ ब्रहम के ल्वरूप का ज्ञान 
कराती हैं कि ब्रहम तत्य है, ज्ञान स्वर्प है, अनन्त है और आनन्द रूप है । वह 
निर्मम, निराकार और अनिर्ववनीय है । 'नेतिनेति ते ब्रहम का अतीन्‍नन्द्रियत्व, निर्वि- 


कल्पत्व, निर्गुणत्व अनिर्वननत्व विवद्धित है । 


ग़डकर ने लोपाधिक ब्रह्म को तगुणब्रहम या ईश्वर कहा है । माया ते उपहित 
चैतन्य ईपवर कहलाता है। गड्कराचार्य के अनुसार 'यः तर्वज्ञ: तर्ववित्‌ ' इत्यादि श्रुति 


सावभाल पॉडमन महक. मा. भाप. भ्गेओं,..ओशकक. भामामदीत.. जलोलदिका. माबी).. पहगात. भीरमज.. संककक).... पोल"... पेशोलमभ.. मांस... सललकत.. आशिक. ओॉकका। 


|।, ये एव हि निराकता, तदेव तस्य स्वरूपम्म - शारीरक भाष्य 2, 5, 7. 
2. जन्मादयस्य यत: । ब्रहमसंत्र, ॥//2. 


5. यती वा इमानि भृतानि जायन्ते, येन जातानि जीवन्ति, यत्प्रपन्त्यभितंविश्ञन्ति 
तादिवजिज्ञासल्व, तद ब्रह्मेति । तैल्तिरीयोपनिषत 5,/. 
५. अतत्त्वततो$ न्यथाप्रथा विवर्तइत्युदीरित: । 


5. अधात आदेशोनेति नेति । वृहदारष्यकीपनिषद । 
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वाक्यों ते ईफवर की तर्वज्ञता, सर्वव्यापकता, आदि तिद्व होती हैं न कि तर्क या अनुमान 


ट्वारा ।' 


जिस प्रकार ईश्वर वस्तुत: ब्रहम ही है, उत्ती प्रकार जीव भी वस्तुत: ब्रहम 
हैं। अविदूया के कारण ही ईश्वर तथा जीव की प्रतीति भिन्‍न भिन्‍न होती है । 
अचधिद्या के नष्ट होते ही दूवैत का निरास हो जाता हैं और अदवैत की ज्ञान होने लगता 
है ।“ ब्रहमभाव ही मोक्ष है ।” ब्रह्म की मोक्ष स्वरू्पता । ब्रहमछूप पारमार्थिक 

के विषय में शइदकराचार्य कहते हैं कि मोक्ष कुटल्थनित्य व्योमवर्तुरर्वव्यापी, सर्वीधिकार- 
रहित, नित्यतृत्प, निरवयव, स्वयं ज्योत्ति: स्वभाव है ।/ ब्रहम को जान लेने वाला 
ब्रहम ही होजाता है |” जड्कर के अनुत्तार मोक्ष प्रतिबन्ध रूप अविदया' की निव॒त्ति 


ही आत्मज्ञान का फ्ल |मोक्षा है |? मोक्ष या ब्रहम द्वेंय या उपादेयराहित है । मौीक्ष 


में न, कुछ खोना है न वुछ्ठ पाना । मोक्ष तो सदा प्राप्त है । 


सा 


|. पीरीरकभाष्य ।/। /2. 

2. ज्ञाते ट्वैत न विदयते । माण्डक्यकारिका 

$5., ब्रहमभावष मीक्ष: । शारीरकभाष्य ।/,/+, 

५. इदं तु पारमार्थिक कुटस्थ नित्य, व्योमपत्सर्वव्यापि सर्वीविक्रियारहितम्‌“नित्यतुप्तं 
गिरवयवं स्वर्य ज्योति: स्वभावम् । यत्र धर्माधर्मों सह कार्येण, कारणत्रयं च नोपा- 
वर्तेते तदेतदगरीत्वम मोक्षाख्यम्‌ु । वही, ॥//+.0५. 

5. ब्रहमविद ब्रहमव भवाति । मु0 5/2/9. 


6. हेयीपादेयप्रन्यब्रहमा त्मतावगमात्‌ । वही । 
7. मोक्षप्रतिवन्धनिव॒त्तिमातज्रमेव आत्मज्ञानस्थ फ्लम्म । वही । 
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पादकर ने ज्ञान के तज्ञाथ ज्ञाण कर्म और उपासना को भी मोक्ष के लिए आवष्यक 
बताया है । कर्म और उपातना ते चित्त पृद्द होता है और एकाग़ा भी जिसमे चित्त 
ज्ञान की ज्योति ग़हण करने में म्मर्ण हो पाता है। यदयपणि ज्ञान-कर्म, उपातलना परत्पर 


पविस्द्र हैं फिर भी उपासना कर्म तो लीकसंग़ह के लिए हो ही तकते हैं । 


ग़दकर ने ताख्य के प्रकृति परिणामवाद, वैशेधिकों के परमाणुकारणवाद, न्याय के 
ईश्वर की केवल निमित्त कारणता, भागवत मम्प्रदाय के ईश्वर व्यूहवाद, बौद्धद-तव्वास्ति- 


वाद, क्षणभद्गवाद, विज्ञानवाद, शन्यवाद आदि का खण्डन किया है । 


ग़बकरोत्तर वैदान्तियों ने भी न्‍युनाधिक पारिवर्तन के ताथ शइकराचार्य प्रतिपादित 
अदवैत को मानते हैं। तभी अटवैती माया या अविदया को सठसतभ्या अनिर्वचनी य, 
ज्ञाननिरत्या आदि विशेषणों ते युक्‍त मानते हैं । कुछ पश्चवर्ती अट्वैती अचधिदूया तथा 
माया में भेट करते हैं । वे माया को तत्त्व शुद्दि ते युक्त तथा अविदया को तत्त्व 
अविषुद्धि ते युक्त मानते हैं । वे मायोपहित चैतन्य को ईश्वर तथा अविदूयोपहित 


चैतन्ध की जीव मानते है । 


ग़दकरोत्तर अट्वैतियों ने ईश्वर और जीव के विषय में प्रतिबिम्बवाद, अवच्छेद- 
वाद तथा भआशग्रासवाद की अवधारणा की है । शक सूर्य या चन्द्र का ज्लाणापों में या 


विविध जलपात्रों में प्रतिबिम्ब प्रतिबिम्बवाद का उदाहरण है । महा काशों और 


वाददआंक भासंक॥. अजक. पराडेम भामााजाक. उरी. पममायोकः. भा कक. 2रमण्मीकि.. "ग्रिड. अमान. ऋम्पसोबीक. अम्फाओडी.. भा... >रेन्‍मवमी.. .+>>मैऔी.. 'चमानयाकः..फारॉकिं. ५७० 


।. तसत्त्वशाद्दयविष्वद्वधिभ्या मायाणविदये च ट्वे मते । पचदशीः 


टेप 


घटाकाशी का दृष्टान्त अवच्छेदवाद का उदाहरण है । रज्जुतर्प, श॒ुक्तिरजत, जल और 
तरगें आग्यासवाद का दृष्टान्त हैं । ब्रह्म का माया में प्रतिबिम्ब इपवर है और 
अधिदया या अन्त: करण में प्रतिबिम्ब जीव है । मायावच्छिन्न ब्रहम ईवर है तथा 
अविदूया या अन्त: करणावाच्छिन्न ब्रहम जीव है । ब्रहमम का माया में आभात ह्ववर है 
और अविदत्या या अन्त: करण में आभास जीव है । यदयपि परमार्थ में सब ब्रहम ही 


है । मण्डन मिश्र परडुकर के समकालीन अदवैती आचार्य थे । 


ग़द्कर के बाद के अदवैत के आचार्यो में प़द़कर के दो शिष्य सुरेश्वराचार्य तथा 
पद्मपादाचर्य, वाचस्पत्ति मिश्र, तर्वज्ञात्ममानि, चिमुक्‍तात्मा, प्रकाशत्मयत्ति, श्रीहर्ष, 
आनन्दबोध, चित्मुखाचार्य, अमलानन्द, स्वामी विद्यारण्य, प्रकाशानन्द, यति, मध्ठु- 
सदन सरस्वती, ब्रहमानन्द सरस्वती, नुत्तिंह आश्रम सरस्वती, अप्ययदीक्षित्ति, धर्मराजाष्व- 
रीन्द्र और सदानन्दयोगीन्द्र आदि प्रमुख हैं। वाचस्पति मित्र ने शारीरक भाष्य पर 
'भामती ” नामक चविश्रुतटीका लिखी । पदमपादाचार्य ने चतुः सत्री' पर प्रकाशात्मणत्ति 
की विवरण टीका है । तुरेश्वराचार्य ने पराइकर के तुहदारण्यक भाष्य पर तथा तैतल्तिरीय 
भाष्य पर वार्तिक' लिखें । नैष्कम्पस्तिद्वि, उनका प्रष्तिद स्वतन्त्र ग्रन्थ है | श्री हर्ष 
ने खण्डनखण्डखाट्य नामक ग्रन्ध लिखा । इस प्रकार अदट्वैतदर्ष्न की एक तमद आचार्य परम्पर 
है] - 


पिणजिष्टाट्वैत वेहान्त 


दृवयोभाव: दिवता, दिवता शव ट्वैतम, न दवैतम इति अद्वैतम्‌ ,विशिष्टं च 
पविणिष्ट च डति विशिष्टे, विशिष्टयो: अदवैतम इति घिशिष्टाटवैतम. कि तावत्‌ 
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विशिष्टत्वमु 9 सुक्ष्म चिदाचित्‌ विशिष्ट कारणुब्रहम, स्थल चिद्चित्‌ विशिष्ट का 
ब्रहम तयोरट्वैशमेव विषिष्टाट्वैतटम । सुद्मत्व॑ नाम नामसब्यविभागानह॑त्वम्‌ । स्धुलन्तु 
नामरू्प विभागाह॑त्वम्‌ -- इस व्युत्पात्ति के आधार पर “विग्ग्टादवैत ' कहते हैं । 
सुक्ष्म चिदृचित्‌ घिषवविष्ट कारण ब्रहम तथा स्थ्लाचिदचितृविषरिष्टाः कार्यब्रहम के अदवैत 

को । नामरू्य और विभाग से रहित को 'सक्ष्म' कहते हैं तथा नाम, रूप और 
विभाग ते युक्‍त को स्थल कहते हैं । इस प्रकार सक्षमचिदत्चितद्‌ विशिष्ट कारण ब्रहम 
अर्थात्‌ ईगवर तथा स्थूल चिदर्चिदृविशिष्ट कार्यब्रहम अर्थात्‌ जीव" के अट्वैत को 
“विश्िष्टाटवैत ' कहते हैं । 


रामानुज चितूु, अचितु और ईवर इन तीनों तत्त्वों को मानते हैं। चित्‌, 
चेतन भोक्‍ता है अचित्‌ जड़ प्रकृति या जगत्‌ है। इ्ववर इन दोनों का अन्तयामी है । 
'चित्‌ और अचित्‌ दोनों च्वतंत्र द्रव्य हैं किन्तु ईश्वर पर आज्रित । दोनों ईवर के 
प़रीर या अदग हैं, ईश्वर उनका अन्तयामी आत्मा है || इन तीनों तत्त्वों में 


अपृथक्‌ लिद्दि सम्बन्ध है । 


पविशिष्टादवैत दर्शन का व्यवस्थित इतिहास नाथ्मुनिः ते प्रारम्भ होता है | 


|. सर्व 'परमपुस्षैण सर्वात्मना' स्वार्थे नियाम्या धार्य तच्छेषतैकस्वरूप इति सर्व' 


चेतनाचेतनं ततस्य परीर - शभ्रीभाष्य 2/। 9. 


2. देखिए अध्याय 7. 
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इसके बाद यामुनाचार्य। पविषिष्टादवैत के प्रतिष्ठापक आचाय ' हुए, वे नाथ्मुनि के पौ 
थे। । यामुनाचार्य के बाद रामानुज मुख्य प्रस्तोता हुए । उन्होंने विजिष्टाट्वैत को 
चेरमोत्कर्ष पर पहुँचाया । आज “'विषशिष्टाट्वैतः रामानजुज वेदान्त ' का पयार्य माना 
जाता है । रामानुज का जन्म 0।7 ई0 तथा परमपद ।।57 ई0 में हुआ । उन्होंने 
।20 वर्षो का टीघ॑ जीवन व्यतीत किया | प्रारम्भ में उन्होंने यादव प्रकाश से शिक्षा 
ली किन्तु ठुछ समय बाद मतभद हो जाने से उनते अलग हो गए । अपने मामा महापूर्ण 
पेरियनम्बि। के प्रभाव के कारण रामानुज यामुनाचार्य के प्रति आकृष्ट हुए जो उन्हें 
अपने बाद श्रीरइगम की गददी पर बैठाना चाहते थे किन्तु रामानुज के श्रीर॑ंगम पहुँचने के 
पूर्व ही यामुन वैकुण्ठवाती हो च्‌के थे । परम्परानुतार रामानुजण ने य गमुनाचार्य के 
दाहिने हाथ की तीन अंगुलियाँ मुड्डी हुईं देखी जिनसे यामुनाचार्य की तीन अपूर्ण इच्छाओं 
का संकेत मिलता है । इनमें प्रमुख अपूर्ण इच्छा ब्रहमसत्र पर भाष्य लिखने क्लि थी जिसे 
रामानुज ने ब्रीमाष्य ' लिखकर पूर्ण किया । रामाजुज श्रीज्म्प्रदाय में महापूर्ण दवारा 
दीक्षित हुए तज्ना 'यतीन्द्र या 'यततिराज' कहलाश | यामुन के बाद श्रीरंगम् की 
गट्दी पर बैठे । उन्होने श्रीभाष्य के अतिरिक्त गीताभाष्य,वैदान्ततार, वैदान्तदीप, 


गठयत्रय औरः वेदार्थमंग्रह जैसे 'विष्रिष्टाट्वैतपरक टड्ान्‍्धों का प्रणयन किया । 


रामानुज ने अपने श्रीभाष्य में स्वीकार किया है कि वे बोधायन, टंक, ट्रमिड, 
ग॒ृहदेिव, कपर्दी और भाछूचि जैसे प्राचीन आचार्यों की विशिष्टाट्वैतलपरम्परा' का अनुततरण 


कर रहे हैं । इ्त प्रकार रामानुज पर आलवारो# नाथ्मुनि, यामुन, यादव, प्रकाश, 


|. टैखिए, अध्याय 8. 
2. टेखिए अध्याय €: 
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भात्कर, बोधायन, द्रविड, भर्तृुप्रप च, आउइमरथ्य और औडुलोमिका प्रभाव पड़ा है । 


किन्तु वे सर्वाधिक अ्रणी याझन, यादव और भास्कर के हैं । 


भात्कराचार्य भेदाभेदवादी हैं । वे ब्रहम और जीव का अभेद स्वाभाविक तथा 
भद औद्याधिक मानते हैं । उनके अनुतार ब्रहम कारण छूयप में शक्त और अभिन्‍न हैं किन्तु 
कार्यकह्षप अनेकता का प्रतीक है । जगत ब्रहम का ताल्त्विक पारिवर्तन है । जड़तत्व सत्‌ ह 
है, अविदूया जन्य नहीं । जीव अपणरूप है । रामानुज ने वेदार्यमंग्रह में भास्कर के मत 


को तसंद्दिप में बताया है ।* 


रामानुज ने भात्कर के मत का खण्डन किया है ! रामानुज के अनुत्तार भेद तथा 
अभेद दोनों समान छूप ते सत्य नहीं हो सकते और न उनको एक ब्रह्म के दो पृथ्क्‌ धर्म 
माना जा सकता है । रामानुज भेदाभद को नहीं मानते, वे विजिष्टाटवैत को मानते 
हैं । उनके अनुसार ब्रहम निर्गुण, निराकार नहीं वरन्‌ चिदचिट्विशिष्ट ' है । ब्रह्म 
स्वयं में परम घिषृद्द है केवल ब्रहम का चिदचिट्रूप ही परिवर्तित होता है । अतः यह 


कहना कि ब्रह्म त्वयं संत्ार दुःख भोगता है और मुक्त होता है,हास्यात्पद है । 


यादव प्रकात्ा भास्कर मे किज्चित्‌ भिन्‍म छूप में ब्रहम और चेतन का अमभेद और भेट 
दोनों ही स्वाभाविक मानते हैं । वे ब्रहमपरिणामवाद एवं ज्ञान-कर्म तमुच्चयवाद के 


आयशा आगरा साफ. सनम... पायी... सीकरी+.. स्‍ोदधॉलरम. सेकॉंआ जी. मद... 'पदाओऑमिर. विकास. फिशीक्ाणा.. विकामीम+. पेश! भकाकन्ं. अकियए॥.. पकिआ2. सकिकक 


4. ब्हमसत्र भात्करभाष्य ।//५, 


2. परे तु अपहतपा प्मत्वादित्मस्तकल्याणगुणगीपेतमपि ब्रहम तेनैवैक्यावबीधेन केचिदुपा धि- 
पिष्षेषण सम्बद्ध बेंध्यते मच्यते च, नानाविध्छपपरिणामास्प च इति व्यवत्यिता: । 
- तैटार्थमग्रह 
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पोषक हैं । भास्कर के विपरीत उपाधि की तत्यता को नहीं मानते । यादव प्रकाश 
के अनुतार चित, अचित्‌ और हज्ववर तीनों ब्रहम के परिणाम हैं । यादव के ःत की भी 
रामानुज ने अपने वेदार्थसंग्रह ' में पर्वपक्ष के रूप में दिया है ।। रामानुज ने यादव के 
ब्रहम और इहवर में भद का खण्डन किया है । उनके अनुसार ब्रहम और ईश्वर एक ही 
है और दोनों में से कोई भी निराकार या भेदराहित नहीं है । चिद, अचिद ब्रह्म के 


ताधारण घर्म नहीं है अपितु ब्रह्म के विग्राह हैं तथा उसे अपथक्‌ फिद्व हैं । 


रामानुज चिद्‌ तथा अचित्‌ ते विशिष्ट हवर की तत्ता मानते हैं। चित चेतन 
भोकक्‍ता जीव है तथा अचित्‌ जड-प्रकृति या भोग्य जगत्‌ हैं। ईवर दोनों का अन्तयामी 
है क्योंकि श्रुतियाँ भी इस बात की पुष्नट करती हैं । “४ चचिदचिट॒विषश्िष्ट ब्रहम का उप- 
पनिषटों में व्याख्यान उपलब्ध होता है । '्वेतापखवतर उपनिषद्‌ का कथन है कि अज, 
सर्वज्ञ, ईश्वर, अज अल्पज्ञ भोक्‍ता जीव और अजा भोग्या प्रकृति ये तीनों ब्रह्म हैं" |और 
यही जानने योग्य है कि भोक्‍ता जीव, भोग्या प्रकृति और प्रेरयिता हगवर ये तीनों 
ब्रहम हैं ।* रामानुज के अनुतार सगुण, तविधेष ईश्वर चिदचिदविषश्िष्ट है । यही 


अमिजंयउ, ७रमआा. सदमांक+.. सगे. मानक. महक! पारी. सोडमिमीफे।.. धदशलि+... परसिमेंओ.. सनपिगोँ.।. आओभड'. काने... पलक. फेक... गवामपी.. मकान. ऋाााास:... पिन 


|. अन्ये पुनरैक्यायबोधयाथात्म्यं वर्णयन्त: स्वाभाविक निरत्तिशयापारिमितीदारगुणसागर' 
ब्रहभव तुरनरतिर्यक्‌ स्थावरनार किल्वर्ग्यपवर्मि चेतनैक्यस्वभाव॑ ल्वभावतो विलक्षणमविलद्षर्ण 
वियदादिनानाविधमलरस्पपरिणामास्पर्द च इति प्रत्यवतिष्ठन्तै । 
- वैदार्थमं)गरह, यादवमतसप्ध । 
2, ये आत्मनि तिष्ठन्‌ आत्मनो#नन्‍्तरो यमात्मा नविद यस्यात्मा परीर, य आत्मानमन्तरों 
यमयति त त आत्माउन्‍्तर्याम्यमृत: । 
5, इ्वैेताणवतरोघनिषद ।,१, ५. जित ब्रहम एतत्‌ , वही ।/2. 
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जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और लय का कारण हैं । यह जगत्‌ का अभिन्‍न निमित्ती- 
पादान कारण है । चित या जीव तथा अचित्‌ या जड़ तत्त्व दोनों नित्यपठार्थ होने 
में उत्पादविनाशरहित है । अत: सृष्टि का तात्पर्य इनके स्थल रूप धारण करने ते है ! 
प्रलय काल में चिदचित्‌ अपनी सुक्ष्मावत्था में रहते हैं । यह ब्रहम की कारणावस्धात्धा है 
सृष्टि के समय चिदचित्‌ स्थल रूप धारण करते हैं, यह ब्रहम की कार्यावस्था है । रामा- 
नुज ब्रहम को सजातीय विजातीय भेद्गान्य मानते हैं किन्तु स्वगतभेद स्वीकार करते हैं । 
सक्षम चिदचिदृविज्विष्ट ब्रहम कारण है तथा स्थूलचिदचिद्‌विषिष्ट ब्रहम कार्य । ब्रह्म ही 
अवस्था भेद ते कारण तथा कार्य दोनों छाूपों में जगत्‌ का उपादान है । सृष्टि ईश्वर के 
संकल्प ते होती है । अत: सृष्टिट लीलामात्र है। सुष्टि सत्य है क्योंकि यह ब्रहम का 


कार्य है । 


ईपवर 'प्कल7 हेय प्रत्यनी कत्वकल्याणगुणाकर त्व इत्यादि विश्वेषणीं ते युक्‍त है अत: 
वह सगुण है । वेदार्थसंग्रह के मंगलाचरण में रामानुज ने हवर को चिदचिद्ृविषिष्ट, 
शेषी, पृद्द, अनन्तकल्याणगुणीपेत आदि मानकर उसकी वन्दना की है और भगवान्‌ विष्णु 
को ही 'ब्रहम” माना है | बश्रुतियाँ भी कहती हैं कि पापराहित सर्वभतों के अन्तरात्मा 
दिव्यदेव शक ही नारायण है ।“ रामानुज कहते हैं कि ईश्वर एक है किन्तु अपने भक्तों 
पर अनुग़ह करने के लिए वे पा च प्पों में प्रकट होते हैं - अन्तयामी, पर, व्यूह, विभव, 


समालार'. आोबा,. शिव्मइा,. आवभआाक,. पल. पामादिक,.. ऑकिंकाक. श्रम. सोगकेंका. कोबासाक, सुलाशाा+. अधाककः.. समा. वलाकाए. धाम. धार. ऑन... ाक्राओ. सडक 


।. अशेषचिदचिद्वए्तुशैधिणि पेषशा्यिने । 
निर्ममानन्तकल्याणनिध्ये 'तिषणवे नम:।। - वेदार्थसंग्रह, मंगलाचरण ।. 


2. एघ सर्वभ्तान्तरात्मा अपहतपाप्मा दिव्योदेव: एकों नारायण: । 
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और अचावितार । अन्तयामी रूप ऊपर बताया गया । 'पर' भी बताया गया कि वे 
परात्पर नारायण वासुदेव हैं । उनका व्यूह रूप चार है - वालुदेव, संकर्षण, प्रदयुम्न 
और अनिरद्ध । उनका चतुर्थ रूप "विभव' या अवतार है, जो, वासूटेव कृष्ण आदि के 
रौ्य में हुआ है । अचावतार उनका पाँचवाँ रूप है जिपमें वे भक्तों पर असीम अनुकम्पा 
के कारण श्रीर॑ंगम आदि प्रसतिद्व मन्दिरों की म्रर्तियों के रुप में प्रकट होते हैं । रामानुज 
के थे विचार भागवत मत ते लिए ग्ये हैं । 


रामानुज चित्‌ या जीवात्मा के तीन छप मानते हैं - प्रथम, नित्यम्रुक्त जीव है 
जो अविदयादि कर्मों और प्रकृति से कभी बद्ध नहीं होता और बेैकुण्ठ में सद/ निवाम्त 
करता हुआ भगवत्‌ तेवा में रत रहता है । ये शेष, गुस्ड और विश्वक्‌ मैनादि हैं । 
द्वितीय, मुकतजीव है जो बन्धन ते मुक्त हो चुके हैं। तुतीय, बद्ध जीव हैं जो अवि- 


दयादि क्लेश कर्मों के कारण जन्म-मरण रूपी संतार चक्र में घम रहे हैं । 


बन्धन और मोक्ष के विषय में रामानुज का मत है कि ये दोनों वात्तदित् हैं । 

मोद्द के लिये जीव को इस कर्म-मल को तसर्वथा नष्ट करना आशा यक हैं। भक्ति से 

भगवत्कपा छग मोक्ष प्राप्त होता है। रामानुज पर ज्ञान और परा भक्ति को एक ही 
मानते हैं । यही 'भक्ति' ही मोक्ष का कारण है । रामाजुज भाक्ति को एक प्रकार 
की प्रीति तथा प्रीति को ज्ञान ही मानते हैं ।/ इसलिए भक्ति और ज्ञान में विरोध 
नहीं है | ज्ञान मे चित,अचित्‌ और हवर प्रवाणित होते हैं । कर्म मे चित्त गशंद होता 
है 
|. भवतु मम परास्मिन्‌ शेमुषी भक्तिर्पा । श्रीभाष्य, मंगलाचरण । 


2. भाक्तिञाब्दाचप्रीतितिेषे वर्तते । प्रीतिषव ज्ञान क्िंध एव । 
- वैदार्थमंगह, पृष्ठ उप५- 


3 मा आमाम्यण॥.. पनामाओ.. अमन. +-+] हा जी क्‍त. भायथ्ययक. जरा. थाम. जन. कबीर... भी. 
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भक्ति की ज्ञान कर्मपरकता' के कारण प्राकृतजन उसे नहीं कर सदते इसलिए सर्जन 
मलभ भगवतप्राप्ति हेतु उपाय के छव में रामानुज प्रपात्ति' या शरणागति का उल्लेख करते 
हैं । रामानुज कहते हैं कि प्रपात्ति के अलावा कित्ती भी तरह से मोक्ष प्राप्ति संभव नहीं 
हैं ।* गह प्रपात्ति भी भक्ति का शक अडक ही है और भक्ति के लिए भी इसकी 
आवश्यकता पड़ती है, यदयपि यह भगवत्प्राप्ति का स्वतंत्रोपाय भी है ।/ रामानुज 
ने प्रपत्ति के ताय छ्रुवानुस्मृति को भी भाक्ति के अंग के लय में जोड़ दिया ।' इत्त 
प्रकार भाक्ति ते भगवत्प्रापण्ति ही मोक्ष है । 


पतिपिष्टाटवैत में मोक्ष की चार अवस्थाओं का वर्णन किया गया है। पहली 
तालोक्य, अर्थात्‌ ड़हग का सतत दर्शन करते रहना । दूसरी, तामीणष्य अथात्‌ परमात्मा 
के विल्कुल समीप रहकर तज्जन्य सुख की अनुभ्ृोति करना । तीतरीः साछूण्य अथाति 
भगवान्‌ के कमान ह्यधारण करना और अन्तिम है तायुज्य जिसके अन्तर्गत मुक्तात्मा 
परमात्मा के सारे भीगों का उपभोग करता है | यह मौक्ष की चरमावस्था है । 
[. ज्ञान कमाजुग॒हीत भक्तियोगमु । गीतामभाष्य, प्रथम अध्याय की भूमिका । 
2. एतेष्या संत्तारमोचन भगवत्प्रपात्तिमन्तरेण | वेदार्य सगह - पृष्ठ ।€६6. 
5, भाक्तियोगनिष्ठस्थापि तार््निष्पत्यर्थ तटदगत्वैन प्रपत्तेःपेकष्नितत्त्वात्‌, प्रपात्तिनिष्ठस्य 


ल्वतंत्रतया उपायत्वाच्च प्रपात्तिमन्तरेण नोपपदयते । - वही, पृष्ठ ।॥६5,. 


५. ताप्षात्कार जया छुवा स्मृतिरेव भॉक्तिशब्देनाभिधीयते - श्रीभाष्य 


5. लोकेष विष्णोर्निवर्तानत्ति केचित्‌ , क्रमीपमिच्छान्ति च केचिदन्ये । 
अन्ये तु ज्य॑ सद॒ग भजन्ते, तायुज्यमन्धे स तु मोक्ष उकतः ॥ 
- भाष्यार्थ दर्पण, पृष्ठ 5 72 पर उदृध्ठत । 


रामानुज को यहा चौथी अवस्था मोक्ष की ॥त्तायुज्या। स्वीकार है । 


रामानुज घछिदेह मुक्ति मानते हैं । उनके अनुत्तार 'तत्य तावदेव चिर॑, यावन्‍्न 
"विमोह्ष्ये, अथ सम्पत्स्थ.। अधात्‌ उत्तकी मुक्ति में तब तक विलम्ब है जब तक देह ते 
छुटकारा नहीं होता। इत्यादि श्रुतियाँ देहपात के अनन्तर ही मोक्ष का विधान करती 
है । वे ग़़कर के जीवन्मृक्ति का खण्डन करते हैं। वे कहते हैं कि यदि शरीर ते 
विशिष्ट ही जीवन्म[कति मानी जाय तो यह मान्यता निश्चित ही मेरी माता बन्ध्या 
है 'के सटृश् अप्रमाण एवं असंगत होगी ।“ आत्मा के शरीरी होने पर उत्तका म्रक्ति से 
वैशिष्ट्य और मक्ति से विशिष्ट होने पर उसका शरीर से वैशिष्ट्य परस्पर विशोधी 
हैं। एक ही काल में शक आत्मा में परस्पर विरुद्ध धर्मों का ?एश्रयण सम्भव नहीं । 
यही नहीं, आत्मा के बअन्धन रूप सशरीरत्व और मोक्ष का स्वरूप अगरीरत्व अट्वैत मत 
में भी मान्य है ।/ अत: परीरी आत्मा का मोक्ष आरीरी कैसे ही सकता है १ 
आपत्तम्ब का उदाहरण देते हुए रामानुज अपने मत को पुष्ट करते हैं जिसके अनुसार केवल 
आत्मज्ञान ते मोक्ष प्राप्ति को शात्त्रविस्द्र कहा गया है, और कहा गया है कि यदि 
ज्ञान मात्र से परीर में ही मोक्ष प्राप्त हो सकता तो वाक्यार्थ ज्ञानियों को ठुःख नहीं 
होता किन्तु चँकि ठुःखराहित्य नहीं देखा जाता।अतश्व सिद्व है कि इस शरीर में मोक्ष 


नहीं होता | 


साशाआओ. भाममयाक कक. नजर... जोड़ी. सरसों. गान. जरामम्मीकी.. िलीकिीलि.. सारी. टी-डक. मम्मी. नयी. संओ.. मायके. >न्‍ापडी.. डीआक0.. जरम-नीकि,. पकामबीकि, 


|. छान्‍्टोग्योीपनिषद 5/2५/5, 
2. श्रीभाष्य ।/। /५. 


5, तदेतद आगरीरत्व॑ मोक्षाख्यम । शारीरक भाष्य, ॥/५/५. 


रामानुज माया को ईश्वर की सत्‌ शक्ति कहते हैं जिससे वे इस सत्‌ सृष्टिट का 
गनिमाण करते हैं। उनके अनुतार अधिदृणा जीव का ज्ञान है जिसके कारण वह परीर, 
इन्ट्रिय, अन्त: करण जैसी प्राकुत वस्तुओं को अपना स्वरूप समझने लगता है । रामानुऊ 
ग़दकर के मायावाद' का प्रबल खण्डन करते हैं और उम्रमें 'तात दोष" बताते हैं जिते 
'तप्तविध अनुपपात्ति | कहते हैं । यह सप्तविध अनुपपात्ति हैं - आश्रयानुपपात्ति, तिरो- 
धानानुपत्ति, स्वस्यानुपत्ति, अनिर्ववनीयानुफ्त्ति, प्रमाणानुपपात्ति, निवर्तकानुपपत्ित 


तथा निवृत्यनुपपात्ति । 


रामानुज के बाद उनके अनुयायियों ने विशिष्टाद्वैत के सिद्वान्तों को आगे बंढ्ाया। 
इनमें सर्वप्रथम तथा मूर्धन्य हैं-- 'वेंकटनाथ या वेदान्त देशिक । इन्होंने अपनी ञतदूषणी ' 
में अट्वैतवेदान्तके ।00 दोषों को बताया है जिनमें 66 ही प्राप्त होते हैं । 'शतदूषणी ' 
में विवादों की संब्या पर मतभेद है । इसे डॉ0 शस0एन0 दास गुप्त ने अपनी पुस्तक में 
उल्लिखित किया है । वेदान्तदेशिक ने 'न्यायतिद्वाऊुजन में शविशिष्टादवैत' के 
पसिद्वा न्‍तों को विस्तार ते व्याख्यायित किया है । इसके अतिरिक्त यादवाभ्युदय ' 
'हुंस संदेश", 'सतुमाणितनीवि' तथा ततंकल्प सर्यीक्षामक ग्रन्थ लिखे । 'यादवाभ्युदय ' 
श्री कृष्ण के जीवन ते सम्बन्धित ग्रान्ध हैं जिस पर अप्ययदीक्षित ने टीका लिखी है । 


'संकल्पसूर्योद्यय  0 अंकों का प्रतीक नाटक है । 


न 5 
|. डा0 श्सछुंदात गुप्त - भारतीय दर्शन का इतिहात - 5, पृष्ठ 2प5-प्र५- 


वैटान्तदेशिक ने “न्‍्यायपरक विषशिष्टादवैती ग्रान्ध' 'न्यायपरिषद्धि ' 
लिखा । उन्होने श्रीभमा्य पर तत्त्वटीका  लिख्ली । यामन के गीतार्थ संग़ह पर 
. गीतार्थतंग्रह रक्षा , रामानुज के गीतारहस्य पर तात्पर्यचन्ट्रिका ” याम्नन के 'चतु- 
- लोकी ' उत्ोत्र रत्न” पर रहस्य रक्षा ' आदि क॒तियाँ भी वैंकटनाथ की मेधा को 
पुष्ट करती हैं । उनका एक निबन्ध 'बादित्रयख़ण्डन' मिला है जिसमें उन्होने भात्कर, 
. यादव और पछकर के मतों का खणडन किया है । मीमातसा पर उनके मीमाता पाठुका' 
और सतेगवरमीमातसा ' न म के ग़न्थ 'पाबरस्वामी ते भिन्न व्याख्या करते हैं । वेंकट- 
नाथ ने मणिप्रवाल जैली में 52 ज्ान्ध लिखे हैं || वैंक्टनाथ के पुत्र, कुमारवेदान्ताचार्य 
वरहार्य या देशिकाचार्य ने भी 'नेक ग्रन्थों की रचना की जिनमें 'तत्त्वत्रय चुलुक संग्रह 
प्रमुख हैं जिममें वे 'तत्त्वत्रय ' क्षाः वर्णन करते हैं । इसके अतिरिक्त, प्रपात्तिकारिका ' 
फ्लभदखण्डन, चरमगुरुनिर्णण ', आराधना संग्रह , अधिग्रहण चिन्तामणि', रहत्यत्रय 


ताराए संग्रह आहटि प्रतिद्र :#*; है | 


इसके अतिरिक्त छठिणशिषटाद्वैतिक आचार्यों में भेघनादारि रामानुजदात 
या महाचार्य ', रइंगरामानुणमान , परकालयति या कुम्मकोनम ताताचार्य' 
ब्रीनिवासदास , भश्रीनिवाताचरर्य ्यतीन्द्रमतिदीणिका के लेखंक।, श्रीगैलनिवात्त 
ताताचार्य, तुदर्शनसरि आश्नुतप्रका शिका के लैरक॥, आहोवलि रइगनाथ्यत्ि, दोड्डइयाचार्य, 
नारायणमुनि, नुत्तिहराज, नुतिडसारि, वस्तुवेदान्ताचार्य, पुरुषोत्तम, पेलपुरदेशिक 


तत्त्वभाष्कर के लेखका, रगराजरामानकु।दात भिक्ठ, आत्रेयवरद, वाष्रलचरद, वीर - 


[. द्रष्टव्प, भारतीय दर्शन का इतिदास-5, पृष्ठ ॥0।. 
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राघवदात, वेंकट सुधी ॥पछ्द्वान्त रत्नावली। वेंकटदातस, वैंकटाध्वरि, धर्मकुरैश, नीलमेघ 
ताताचार्य, रघुनाथाचार्य, राघवाचार्य, अण्णपार्य आदि वैष्णव वेटान्तियों ने अपने अपने 


कक 


- साहित्य ते विशिषटादवैत वेदान्त को समुद्र बनाया । 


।6वी शदी के अप्ययदी क्षित ने रामानुज सम्मत ब्रहमसत्र की टीका की जो 
"न्याग्मुखभालिका ' कहलाती है । ॥9वीं पउत्ताब्दी के अनन्ताचार्य ने अनेक ग्रन्थों की 


रचना की | 


इस प्रकार हम देखते हैं कि विषिष्टादवैत वेदान्त के पिद्वान्त अल्यन्त 
लय गवहारिक तथा आचार्य परम्परा अत्यन्त समुद्र है इसीलिए विशिष्टाट्वैत वेदान्त 
का इतना विकास हुआ और वह अद्वैतवैदान्त के मुख्य समालीचक प्रतिद्वन्द्वी के छप 


में आज भी अविचल छड़ा है । 


दवैतवेदा नत के प्रतिपादक आचार्य मध्व हैं । इनको पुूर्णप्रज्ञ| तथा आनन्द- 
तीर्ण भी कहा जाता है । इनका जीवनचरित श्रीनारायगराचित 'मध्वाचार्य विजय और 
'मणिम5जरी * में वर्णित है । इनका जन्म ।॥97 ई0 तथा परमपद ।276 ई0 के लगभग 
माना जाता है | ये वायु के अवतार भी माने जाते हैं । इन्होने 57 ग्रान्ध लिखें 
हैं जिनमें ब्रहमसत्रभाष्य अनुव्याख्यान, गीताभाष य, ठुछ उपानिषद्‌ भाष्य, भागवततात्पर्य 
निर्णय, महाभारततात्पर्यनिर्णय, विष्णुतत्त्वनिर्णय तथा तत्त्वोद्योत  प्रत्तिद्व हैं । 
जयतीर्थ ॥।५वीं ग़दी॥ और व्यात्ततीर्थ ॥5वीं ज्रादी॥ मध्वदर्षान के प्रकाण्ड विद्वान 


दार्शनिक हैं । जयतीर्थ ने मध्वभाष्य पर 'तत्त्वप्रकाशिका ' ठीका और अनुव्याख्यान प 
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न्यातसुधा टीका तथा प्रमाणपद्दाति नामक स्वतत्रग़न्ध लिखा । न्‍्याततीर्थ ने तत्त्वप्रका- 
शिका पर तात्पर्यचान्द्रवा टीका लिखी । नन्‍यायामृत तथा तर्कताण्डव उनके मौलिक 
अन्ध हैं । न्‍यायामृत का खण्डन मधुसुदन सरस्वती ने 'अद्वैतप्तिद्वि ' में किया है । 
इसका उत्तर रामाचार्य ने अपनी न्‍यायामृत तराद्दिगणी टीका में दिया जितका खण्डन 


ब्रहमानन्द तरल्वती ने अद्वैतत्तिद्वि पर अपनी अट्वैतचन्ट्रिका टीका में किया है । 


मध्वाचार्य आध्यात्मिक टृष्टिट से उग्र दवैतवादी हैं तथा धार्मिक दृष्टिट से 
भाक्तिवाद के त्मर्थक है । वे शड॒कर के अदवैत्दर्शन के परमात्रु हैं । अट्वैतवाद तथा 
मायावाद को वे बौद्ध शनन्‍्यवाद का वविकुत औपनिषदिक संल्करण मानते हैं। उनके 
अनुस्तार मायावादी का ब्रहम और प्रन्यवादी का शून्य एक ही है । अद्वैतियों को वे 
'मायिदानव' कहते हैं जो अज्ञानान्धकार में उछल कुद ज्चाते हैं और तकागमयुक्‍्त दवैतसूर्ब के 
उदय होने पर भाग जाते हैं जिस प्रकार सर्वज्ञ संखचक्रयुक्त हरि के आने पर दानव भाग 


जाते हैं ।* 


मध्व ने दो प्रकारकीआन्तिम सत्ताएँ मानी हैं स्वतंत्र और अच्वतंत्र । संभवत्त: 
इसी लिए उत्ते दवैतवाद कहते हैं । भगवान्‌ विष्णु जिन्हें पुरुघोत्तम, परमात्मा या 
'ब्रहम ' कहते हैं एकमात्र स्वतंत्र सत्ता है ।/ उनके व्यत्तिरिक्त सब कुछ उनके अधीन है, 
अत्वतंत्र है । उनके अनुतार संतार की प्रत्येक वस्तु के ताथ भेद जुड़ा हैं और हर वस्तु 
|. यच्छनन्‍्यवादिनः शन्य तदिव ब्रहम मायिन: । मध्वाचार्य । 


2. पलायध्वं पल्रायध्वं त्वर॒या ग्रायिदानवा: । 
तर्वज्ञो हरिरायाति तकागमदरारिम्तू. ॥ तत्त्वोदयीत, पृष्ठ 2फ5. 


5, द्वविध॑ तत्त्व स्वतत्रास्वतंत्रभटात्‌ - स्वतंत्रोभगवान्‌ विष्णु: | तर्वदर्शनसंाह, 5,//. 
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न्यातसुधा टीका तथा प्रमाणपद्धाति नामक स्वतत्रग़न्थ लिखा । नन्‍्याततीर्थ ने तत्त्वप्रका- 
शिक्षा पर तात्पर्यचीन्द्रव टीका लिखी । न्‍न्‍यायामृत तथा तर्कताण्डव उनके मौलिक 
अन्ध हैं । 'न्‍यायामृत का खण्डन मधुतुदन सरस्वती ने अदवैतततिद्वि ' में किया है । 
इसका उत्तर रामाचार्य ने अपनी न्यायामृत तराहिणणी टीका में दिया जिसका खण्डन 


ब्रहमानन्द तरल्वती ने अद्वैतत्तिद्वि पर अपनी अट्वैतचान्ट्रिका टीका में किया है । 


मध्वाचार्य आध्यात्मिक दृष्टिट ते उग्र दवैतवादी हैं तथ्वा धार्मिक दृष्टि से 
भाक्तिवाद के म्मर्थक हैं । वे शडकर के अदवैतदर्शन के परमात्रु हैं । अद्वैतवाद तथा 
मायावाद को वे बौद्ध- गनन्‍्यवाद का विकुत औपनिषदिक संतल्करण मानते हैं । उनके 
अनुसार मायावादी का ब्रहम और परन्यवादी का परृन्‍्य एक ही है । अदृवैतियों को वे 
'मायिदानव'” कहते हैं जो अज्ञानान्धकार में उछल कृद जचाते हैं और तकागिममुक्त ट्वैतसूर्य के 
उदय होने पर भाग जाते हैं जिम प्रकार तर्वज्ञ संखचक्रयुक्त हरि के आने पर दानव भाग 


जाते हैं ।* 


मध्व ने दो प्रकारबीअन्तिम सत्ताएँ मानी हैं स्वतंत्र और अस्वतंत्र । संमवतः 
इसी लिए उसे दवैतवाद” कहते हैं। भगवान्‌ विष्णु जिन्हें पुरुषोत्तम, परमात्मा या 
'ब्रहम ' कहते हैं एकमात्र स्वतंत्र सत्ता है ।: उनके व्यत्तिरिक्त सब कुछ उनके अधीन है, 
अल्वतंत्र है । उनके अनुसार संतार की प्रत्येक वस्तु के त्ताथ भेद जुड़ा हैं और हर वस्तु 
।. यच्छन्यवादिनः ज्न्य तदिव ब्रहम मायिन: । मध्वाचार्य । 


2. पलायध्वं॑ पल्रायध्वं त्व॒या मायिदानवा: । 
सर्वत्ञो हरिरायात्ति तकागमदरारिम्तू . ॥ तत्त्वीदयीत, पृष्ठ 2५5. 


5, ट्वविधं तत्त्वं स्वतत्रास्वतंत्रभटात्‌ - स्वतंत्रोभगवान्‌ विष्णु: । तर्वदर्शनसंराह, 5/. 
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का लय विलक्षण है । अत: इस दर्शन को दवैतवाद की अपेक्षा 'भेदवाद” कहना उपयुक्त 
होगा | 

मध्व ने संसार में पाँच प्रकार के मलझत भेद स्वीकार किफेटैँ |“ ये भेद 
जीव और ईश्वर, जीव और भौतिक द्रव्य, भौतिक द्रव्य और ईश्वर, जीव और जीव 
तथा भौतिक द्रव्य और भौत्तिक द्रव्य के बीच है' ।“ भेद यथार्थ हैं श्ञामक नहीं क्योंकि 
उन्हें भगवान्‌ जानते हैं, वे उत्तकी रक्षा भी करते हैं । वे तर्वक्ष होने के कारण कभी भ्रम 
में नहीं पड़ते । भ्रम तो निश्चित ज्ञान की कमी के कारण होता है ।” यह भेद 
शापक्‍त है । संसार अपने तभी भेदों के साथ यथार्थ और अनादि है ।2 इन पंचविध 


भेटों का पारिज्ञान मुक्ति में ताधक है । 


भारतीय दर्शन के सभी अनुपंथी मतों के द्वारा प्रत्यक्ष, अनुभान और शब्द 
प्रमाण माने गए हैं । उन्हें मध्व और उनके अनुयायी भी मानते हैं और ज्ञान के इन 
तभी त्ाधनों की यथार्थता ज़िद्द करते हैं। वे कहते हैं कि भेद अव्ाय मानना चाहिए 
क्योंकि ज्ञान के त्रभी ज्ञाधनों ट्वारा' वह जाना जाता है। 82ह प्रत्यक्ष: दिखायी देता 


है । जैसे नीला, पीला आदि रइग ।" 


।.. प्रायः तर्वतीं वितद्ठार्ण पदार्थस्वर्प टृश्यते । - चिष्ण्तत्त्वनिर्णव । 
2. प्रकुष्ट: पंचचविधी भाद: प्रपच: । वही 
5. तर्वदर्षन सड़ाह, 5/22. 


पक लत 
5५ तह. 52225 
& | तही | 5 १ 'े 2 के 


हम अनुमान ते ईश्वर और जीव में भेद त्मझते हैं क्योंकि वह जीवों का 
पुज्य है । शात्त्र में भी भेद का प्रतिपादन किया गया है । उदाहरणार्थ उम्में कहा 
गया है कि आत्मा सत्‌ है, जीव सतत है और भेद भी सत्‌ है ।” मध्व शात्त्रतम्मत ब्रहम 
की पाहमार्थिक सत्ता स्वीकार करते हैं । 'अदवैतं परमार्थत: / इत्यादि ब्रुतिवाक्यों के 
अर्थ यह बताते हैं कि “विष्णु ही परम, पूर्ण और श्रेष्ठ सत्ता है, उसके समकक्ष अन्य 
किसी की सत्ता नहीं है । इस प्रकार वह अटवैत है उत्का जीव मे भेद सिद है ।” 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ के महावाक्य तत्त्वमत्ि” का मध्व के मतानुमार अर्थ भी यही है 
कि जीव और ब्रह्म में साहृगय है । तत्‌ किसी दर, परोक्ष की वस्तु को इंगित करता 
है और त्वम्‌ प़ाब्द सम्मुख प्रत्यक्ष पुसुष का वाचक है अतः निष्कर्ष यह है कि दोनों का 
तादात्म्य अब॒द्विग़ाहय है ।* यही नहीं, जीव और ब्रह्म की भिन्‍नता को शास्त्र- 
प्रमाणित करने के लिए वे इस हट तक बढ़ जाते हैं कि तत्त्वमात्ति' ताक्‍्य को बदलकर 


'अतत्त्वमत्ति '” कर देते हैं जिससे पूरा अर्थ ही बदल गया है । 


रामानुज के विषिष्टाद्वैत की भाँत्ति मध्व के दवैत दर्शन में भी विष्णु या 
ब्रहम को स्वात्त्रय, शॉक्ति, ज्ञान, आनन्द आदि अनन्तकल्याण- गुणतम्पन्न माना गया 


है ।९ वह संत्तार का केवल निमित्तकारण है, उपादान कारण तो प्रकृति है । 
|. सर्वदर्शन संग्रह, 5/0. 

29% ही. 7, 

5. वही, 5/2॥-28. 


॥५ वही, 5/28६ 
9५ “बडी | /30: 


6. वही, 5/5५. 


लक 


मष्व रामानुज की तरह जगत्‌ को सत्‌ मानते हैं तथा साष्टि को ईगवर की 
लीला मानते हैं। हगवर को तजत्य संकल्प कहते हैं | वे कहते हैं कि ईघ्वर का लोई 


भी संकल्प मिध्या नहीं हो सकता, अत: संकल्प रूप सृष्टि भी मिथ्या नहीं हो सकती। 


लक्ष्मी भगवान की शक्ति है, उनमे भिन्‍न है और केवल उन्हीं के अधीन हैं। 


परमात्मा के तप्रान लक्ष्मी भी नित्यमृक्त और अप्राकृत देह सम्पन्न हैं किन्तु लक्ष्मी गुणों 


में भगवान्‌ ते न्‍यून हैं । 


रामानुज के समान ही वे नित्य, मुक्त और बद्ध इन तीन प्रकार के जीवों 
को मानते हैं। नित्य जीव वे हैं जो लक्ष्मी की तरह तदा मुक्त हैं । दूसरे मुक्त 
जीव हैं जी बन्धन ते मुक्ति प्राप्त कर चुके हैं । देवता, ऋ्रषि और दूसरे बन्धन ते 
छुटकारा पाये जीव इस श्रेणी में आते हैं। तीत्तरे बदढ् जीव हैं जो तर्वता बन्धन में 
ही रहते हैं। वे तीन प्रकार के हैं - नर्क में रहने वाले जीव तमोयोग्य' संतारचक्र में 
रहने वाले जीव “नित्यत्म्तारी ? तथा तीसरे मु॒ुक्तियोग्य जीव हैं जो ल्वलीवर कृपा ते मुक्त 


हो-सकते हैं । 


मष्व भी वविषशिष्टाटद्वैतलवेदान्त की तरह मुक्ति के लिए भक्ति को 
आवश्यक मानते हैं। भक्ति के विना मुक्ति संभव नहीं हैं। यह भक्ति ज्ञान रूपिणी ' 
है । मध्व के अनुत्तार भगवत्‌त्तान्निष्टयया ताछ्प्य प्राप्त करना ही' मुक्ति हैं । मध्ठ 
| 


के मोक्ष भें एक विचित्र बात है कि मुक्त जीवों को भी तठुःख्भोग करना पड़ तकता है।' 


समिका'. अाकाकक, सका अम्गइमो।. पक. पम्मादााक.. धम्मरीमके.. आम). रामॉमिकी.. कमी). फनी. कलीमकक. कम्मकीकों. जॉदीके. "न्‍्मोमओी. ल्‍नपीकिकी.. रकम. जमाया. ट्“ें ऑकया. +>रीदको:.- न्‍मीमक.. जेब. >न्‍-नोमोक, 


|. इहृण्डियन फिलॉतसफी, -2, पृष्ठ 6१8-899. 


+ 


फिर भी मध्व गंकर की भाँत्ति इतना तो मानते है कि जीव की मुक्ति शाशवत होती 
है उत्ते पुनः तातारिक जीवन नहीं घारण करना पड़ता । यद्यपि तमग़ात: मध्व का 
देवतवाद रामानुज के विषशिष्टादवैत से कुछ ताम्य रखता है किन्तु शंकर के ब्रहमवाद 


मे तह बिल्कुल भिन्‍न है । यही इनका भेदवाद है । 


ट्वैताटवैत वेदान्त 


५ हक, आय, 0, आम, आय, आय, 0 आग आय आय, आय 0 


'द्वैतातवैत ' को भेदाभेद भी कहा जाता है | इस गत के अनुतार जीव 
अवस्धा भेद में ब्रहम के म्ञाथ भिन्‍न भी है और अभिन्‍न भी । द्वत्त वैष्ण मत का 
'त्नकत्तम्प्रदाय ' भी कहा जाता है तथा इसके प्रवर्तक निम्बाकाचार्य को तुदर्शनचक्र का 
अवतार माना जाता है। भाचार्य निम्बाक का प्रथ्म नाम नियमानन्द था और वे 
तैलदग ज्राहमण थे । भारतीय दर्भन में भदाभटवाद अत्यन्त प्राचीन है । बादरायण 
में भी पूर्व के आचार्यों में औडुलोमि और आश्मरथ्य तथा शंकरपूर्व के आचार्योा में भार्तु 
प्रप थ तथ्था गैकरोत्तर आचार्णों में भास्कर तथा यादवप्रकात्ा प्रत्रिद भदाभदवादी आचार्य 
हुए हैं । निम्बार्क ने इनके मत को पुनरुज्जीचित किया है । वे रामानुन ते अत्यन्त 
प्रभाघित हैं तथा उनसे बहुत कुछ ग्रहण किया' है । कुछ चिद्वान्‌ मध्वमुख्मर्दन को निम्बार्क 
की कृति मानते हैं । माधवाचार्य ने अपने तर्वदर्षानसंग्रह' में 'निम्बार्क के मत का नि्यण 
नहीं किया है । इन आधारों पर निम्बार्क का तभय ।मर्वी पती का मध्य या उप्तके 


आसपातस माना जा तकता है । 
निम्बार्क की अन्य कृतियाँ में ब्रहमसत्र पर वैदान्तपारिजाततौरभम््‌ नामक 
लघ॒का व्य, उत्त पर भाष्य, दाइलोकी, श्रीकृष्णल्‍्तवराज ॥25 इलोक। प्रश्तिद्व हैं । 


निम्बार्क के शिष्य श्रीनिवाताचार्य ने निम्बार्क के ब्रहमसत्रभाष्य पर वैदान्तकौस्तुम 


५ 


नामक टीका लिखी है जिस पर केगवभटूटकाइमीरी की कौस्तुम्मप्रमा | नामक विस्तृत 
टीका है । 'ट्शश्लोकी पर पुरुषोत्तम की वेदान्त रत्नमञ्ज्षा नामक टीका तथा 
कृष्णत्तवराज पर श्रुत्यन्तमुरहुम नामक व्याख्या है । माधव मुहुद का परपक्षगिरि- 


ब्रज या हार्टद्नचर्या नामक प्रप्तिद्र खण्डनात्मक ग्रन्थ हैं । 


निम्बार्क श्रीराधाकृुष्ण की माधुयोपातसना को दार्शनिक सम्प्रदाय के जप में 
प्रतिषिठत करने वाले प्रथ्म वैष्णव आचार्य हैं । उन्होने श्रीराधा को परा श्री या 
पराहलादिनीशाक्ति के सथ में श्रीकृष्ण के वामाडग में प्रतिष्ठित किया है | प्रेम और 
त्याग का चरम उत्कर्ष गोपी भाव में है और गोपीभाव की पराकाष्ठा राधाभाव ह। 
श्रीराधा श्रीकृष्ण के वामाडग में ताननन्‍द विराजमान सखीतसहत से सेघित तथ्था तर्वकामना 


परायित्री हैं |. 


निम्बार्क भी रामानुज की तरह चित्‌ ,अचित्‌ और ईवर इन तीन तत्त्वों 
को मानते हैं और इनका खरूप भी रामानुज जैसा ही बताते हैं । चित्‌ या जीव एक 
ताथ ज्ञानत्वल्य भी है और ज्ञानाशञ्न्य भी । पुद्दव चैतन्य जीव का ल्वरच्प भी है और 
ज्गता- होने- के- कक्‍ारण- जीव ज्ञान का आश्रय भी है | द्रव्यात्मक और गुणात्मक ज्ञान 
में धर्मिधर्ममाव है । यह भेदाभेद छप है । ज्ञानाकारतया दोनों अभिन्‍न हैं, घर्मि८/ 
भाव ते दोनों मभिन्‍न भी हैं, जैसे सर्य शक साथ प्रकाशमय भी हैं और प्रकाश का आश्रय 
भी । जीव, ज्ञाता, कर्त्ता, भोक्‍ता है तथा जीव नित्य चेतन द्रव्य है, अणुपरिमाण 


भ्रामक. समामकत. पढमाआओं..खाभाए.. 'पढमआ॥'.. पास. धागा. साशााआ+. चिकन. ाकमाक.. भमशाऊ+.. पालिका... विवोी+. पाझाओबर. आडीमआर.. आमदनी... अीली+:.. साकबोकत.. कामा.. का. पुकोम॑अक... सलामी. 


|. अद्गे तु वामे वृष्भानुजा मृदा, विराजमानामनुब्पतौभाग्यम्‌ । 
सबीमहलओै: परितिविता सदा ,स्मरेम देवी सकक्‍लेष्टकामदाम्‌ ॥ दशशलीकी 5. 
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है और सरुख्या में अनेक हैं । नित्य होते हुए भी वह इगवर पर सर्वथा आश्रित है और 
ईपवर टूठारा नियम्य है । मीक्ष दशा में जीव ईशवराधीन रहता है । इगिवर 
पनिएछल भक्ति ते ही प्रतन्‍न होते हैं । जीव ईगवर का अंश है ।“ आंश ते तात्पर्य अंग 
पा अवयव ते नहीं बल्कि 'शक्तिस्पता' से है ।/ इहवर शॉक्तिमान्‌ है तथा जीव शक्ति 
र्ष। 

अचित्‌ या अचेतन तीन प्रकार का है | अप्राकृत-जितससे दिव्य लोक तथा 
दिव्य शरीर निर्मित होते हैं । प्राकृत या महत्‌ तत्त्व से लेकर प>चभतों तक त्रिगुणा- 
त्मक प्रकृति ते उत्पन्न जगत्‌ और काल - यह विभाग रामाजुज के पृद्व तत्त्व मिश्रतत्त्व 


और तसत्त्वपग॒न्य के मान है । 


ईपवर परब्रहम है और तगुण भी । वह स्वभावत: सकलदोषों ते रहित है 
और आनन्द ज्ञान बल आदि तमत्त कल्याणगुणों का निधान भी है - वह चतुर्व्युहों 
तथा अतक्तारों में अभिव्यक्त होने वाला अड्गी है । वह परम वरेण्य, नारायण या 
भ्री कृष्ण हैं जिसके अनुग्रह से जीव को अपने स्वरूप का ज्ञान होता है ।” इह्वगवर इस 


जगत्‌ का निमित्त तथा उपाठान ठोनों कारण है । यह उपादान कारण है क्योंकि 


जज? चमक. द्रयाओ. उमकफेश.. पियें. करके. पलक. सोलसंन... 'ोजिोक.. सिलामा#. इताओोहे. सिवंमॉसि,.. पतन. बेड. पलक. सीकर. सैफ, रं७००#". पीडीआत, 


|. ज्ञानत्वब्पंयों च हरेरधीन गरीरतसंपोगवियोगयो ग्यम्र 
अर्ण हि जीव॑ प्रातिदेहाभिनन भातृत्ववन्त यदनन्तमाहु:ः ॥"/ दशशलोकी ।. 


2. हवर अंग जीव अविनाशी । तुलसीदास, रामचरितमानत 
उ, अंगों हि शॉक्तिण्यों ग्राहय: । 


५. स्वभावतो पात्तदोष्मगेषकल्याणगुगैकरा शिम्‌ । 
व्यूहा द्विगन॑ ब्रहग पर वरेण्यं ध्यायेम कुष्णं कमले क्षे्णं हरिम - दशइलोकी ५. 
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सृष्िट का अर्थ है उत्तकी सक्षम चित तथा अचित्‌ शक्तियों का आविभकत होना । वह 
संत्रार का निमित्त कारण है क्योंकि वह जीवों को उनके कमानुत्तार फ्ल देता है और 
उनको अनुभव करने के लिए उचित उपकरण देता है ।' जैसे रस्सी के लय में सर्प अपनी 
कुडली का कारण होता है उत्ती प्रकार सर्वश्ञाक्तित्तम्पन्न ईश्वर भी संसार का उपादान 
और निमित्तकारण दोनों हैं । मूर्त तथा अमूर्त वस्तुओं का संत्तार तर्प की कुंडली की 
तरह उत्तका कार्य है । जैसे तर्प की कु॒ुडली पराप्रित, व्याप्य और कार्य है तथा कुंडली 
की तुलना में तर्प ल्वतंत्र, व्यापक और कारण है, वैसे ही ईश्वर और संत्तार में भी भेद 
है । जहाँ तक कुण्डली के अस्तित्व और उत्पात्ति की बात है वह तर्पा के बिना स्वतंत्र 
रूप ते संभव नहीं है अत: मर्प से उसका अभेद है । इसी प्रकार संसार जो फछि चित्‌ 
और अचित्‌ शक्ति सम्पन्न ब्रहम का कार्य है, अपने कारण अथाति ब्रहम ते स्वभावत: भिन्‍न 
और अभिन्‍न है ।* जैसे संसार और ब्रहम के बीच भेद और अभेद सम्बन्ध हैं, वैसे ही 
जीव और ब्रह्म पुरुषोत्तम के बीच भी भेद और अभेद का सम्बन्ध सत्य माना गया 
है । तत्त्वमत्ति' 'अयमात्माज्हग”' अह ब्रहमात्मि' इत्पादि श्रुतिवाक्यों में भेद और 
अभेद दोनों का प्रतिपादन है । नजिम्बार्क चिदहचिद को ईावर का प्ररीर न मानकर 
उन्हें उत्तका शक्तिरूप आग मानते हैं । कं 


अुााआरत. पामभाकाक.. नोकाथ..आमयककी.. मोम. धान. स्‍म्यााक..पोडोलगा३.. लिपाानाओ.. कोआमउ०.. चि+4क.जोमोमाड. धशेभाक. प्रधशाकक.. पााागाा. आयाम... सस्‍ाशम्पाभ.... नायथा+. पाकेगानकी 


।.. जगटभिन्‍ननिमित्तोपादानत्ते _्षति --- उपादानत्व निमित्तत्वम्‌ | 
- वैदान्तकौस्तुम ।/।/2. 


2. वेदान्तकौस्तुभ 5/2/27 - कुण्डलोपादानभ्तो 
"रज्ज्वाकार: अहि: कारण॑ं --- स्वाभाविकौ भेदाभेदौल्त: ।" 


5. जीवपुरुषोत्तमयौरापि तथा सम्बन्धों ज्ञैय: - निम्बार्क, ब्रहमसत्रभाष्य 5/2/28. 
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निम्बार्क मृक्ति के लिए भक्ति एवम्म प्रपात्ति की अनिवार्यता को स्वीकार 
करते हैं । प्रपात्ति के द्वारा जीवों पर भगवदनुग़ह होता है । अछझुाह में भगवान के 
प्रति नैसार्गिक अनुरागरूपिणी भक्ति का उदय होता है । यह भक्ति भगवत्ताक्षात्कार 
को उत्पन्न करती है जिससे जीव भगवत्भावापन्‍न होकर समस्त क्लेशी से मुक्त हो जाता 
है । प्रारीर सम्बन्ध रहने पर भगवद्भावापात्तति अत्नंभव है । इसी लिए निम्बार्क मत में 


भी रामानुज की तरह जीवन्मृक्ति की कल्पना मान्य नहीं है ।' 


पद्ाटवैल तेटान्त 


५007 ०479 3072 4७8 |. उप बा हयी उा 22 «0७ 


पदकर के बाद चार मम्प्रदायों की स्थापना करने वाले अनुपंधी वेदान्ता- 
चार्यों में श्रीवल्लभाचार्य ॥॥५8 |-।555॥* सबसे आल्‍्तिम थे । परम्परानुतार उन्होंने 
तीतरी शताब्दी में हुए रुद्र तम्प्रदाय के प्रवर्तक विष्णुल्वामी के मत को विकतित करके” 


'ुदादवित मत या पुष्ट्टिमार्ग' की स्थापना की । 


'पुद्ाटवैत ' शब्द दो शब्दों ते मिलकर बना है - शुद्ध तथा अट्वैत । इसकी 
निष्पात्ति दो प्रकार ते हो तकक्‍ती है । प्रथम, षष्ठी तह्नंपुरुष के अनुसार और दि्वतीय, 
कर्मधारय प्मात के अनुतार । घष्ठी तत्पुरुष के अनुसार वुद्घादवैत का अर्थ है - शुद्यो: 
अदवैतम्‌ इति पूद्ठुदवितम्‌ अधाति परुद्ध, जगत्‌ु और जीव का ब्रहम ते अदवैत । जगतु और 
|. दशश्लोकी के पद 9 पर वेदान्तरत्नमंजूषा । 

2. भारतीय दश नि, खण्ड ५, पृष्ठ 576. 


5, वही, खंण्ड 2, पृष्ठ 756. 
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जीव इ द्ध ब्रहम के ही छूप हैं और ब्हम मे अभिन्‍न हैं । कर्मधारय तमात्त के अनुतार 
एद्वादवैत का अर्थ है - पूद्ध च तद अद्वैतस इ्ति पूद्धादवैतम अथाति शुद्र ब्रहम ही अदवैत 
'तत्त्व है । वह माया तम्बन्ध ते रहित होने मे शुद् है और तजातीय, विजातीय 
और त्वगत भेद से अस्पृष्ट है ।। गोस्वामी गिरधर जी ने अपनी छोटी किन्तु प्रसिद्ध 
पुस्तक 'शुद्वाटवैतमार्तमण्ड ' में इसकी व्याख्या करते हुए लिखा है कि इत्त प्रसंग में 
'मायातम्बन्धर हित ' शुद्द तत्त्व ही पूुद्द! कहा गया है। अतः पृद्ऑदादवैत के अनुत्तार 

पद तत्त्व ही पूद्द' कहा गया है। अत: पुद्गादवैत के अनुनार इुद्ध ब्रहम ही कारण 
कार्य जप में अभिव्यवत होता है ।” उत्त ब्रहम का सम्बन्ध माया ते नहीं है | पूद्वा- 
दवैत सम्प्रदाय पुृष्ट्टिमार्ग भी कहलाता है क्योंकि वह भगवत्‌कृपा को मानव जीवन के 


लिए सर्वाधिक मल्यवान्‌ वस्तु मानता है ।“ 


श्रीबल्लभादचार्य के तुप्रतिद ग्रान्ध हैं - ब्रहमसत्र पर अभुभाष्य, श्रीमद्भागवत 
पर सुबोधिनी टीका, तत्त्वार्थदीपनिबन्धन । बलल्‍लभ के पुत्र विहवलनाथ का विदव- 
मण्डन  प्रौदृशन्थ है । अणभाष्य पर पुस्थोत्तम का भाष्यप्रकाश है जिस पर 
गोपेश्वर महाराज की राषिम' नामक टीका है। श्रीपुरुषोत्तम गोस्वामी का सुछो- 
धिनीप्रकाश तथा “विदृवन्मण्डन” पर लुवर्णवृत्र नामक 'चविव्वृत्ति प्रत्तिद्र पृद्गादवैती ग्रन्* 


है | 


खामाकक. "थमनमक, का य।. धवएआाभ.. राम. माया, धरना. न्‍मन्‍यक. सी, अपर... कामीति. सेल. सम्मान. समा. पिजविलॉरि.. कक... तंत्ुक... मनी 


|. सजातीय/विजाती यल्वगतदवैतविवर्जितम्‌ । तत्त्वार्थवीपि, ।/६6. 


2. मायातम्बन्धराहित पुद्वमित्युच्यते बुधें: । 
कार्यकारणरयं हिपुद ब्रहम नमायिक. ॥ पृद्गादवैतमार्तण्ड, पृष्ठ 2५ 


उ., पुष्टिमार्गोंनुग़है क्ताष्य: प्रमाणमार्गात्‌ वविलक्षण: | अणुभाष्य ५/५,/१. 
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बल्‍लभ मत में एुद्ध ब्रहम ही एकमात्र अद्वैततत्त्व है । ब्रहम तर्वधर्म विशिष्ट 
है और व&ित्द्र धमाशञश्नय भी है । ब्रह्म में विस्द्ध धर्मों की स्थिति स्वाभा तविक है, 
मायिक नहीं । ब्रहम कार्य कारण दोनों क्‍यों में पुद्ध है । भगवान्‌ श्रीकृष्ण ही परम 
ब्रहम हैं ।। वे एक भी हैं अनेक भी हैं । निर्किष निर्गुण भी हैं सविशेध सगुण भी । 
वे प्रर्मस्वतंत्र और भकताधीन भी हैं । वे अणु ते अण भी हैं, महान ते महान्‌ भी हैं ।” 
संत्तार की उत्पात्ति और विनाश उत्तकी 'आविशभाव' और 'तिरोभाव' कहलाने वाली 
पक्तियों का परिणाम है ।/ बल्लभ संत्तार रचना के लिये माया” की कल्पना नहीं 
करते । उनके अनुतार माया  जगवर की एक शॉक्ति है और उसे अभिन्न है । अनेक 
ज्यों में व्यग्त होने के लिए वह उत्ती शक्ति का प्रयोग करता है । बल्‍लभ के अनुतार 
'ग्राया द्वारा संतार की उत्पत्ति मानने पर हो तत्त्व स्वीकार करना पड़ेगा और 
अट्वैत की हानि होगी ।' बललभ माया को शक शाशवत सत्ता मानते हैं किन्तु वह 


ब्रहम का ही अंग है ।> अत: वह ब्रहम मे भिन्‍न न होकर एक छव है । 


ममस्त संसार ईगवर की अभिव्याकति का पारिणाम होने के कारण उम्र॒मे 


एकाकार है । उनके विद्यार ते ईश्वर समस्त वस्तुओं का ताना बाना है | तच्यचिदानन्द 


आम. अमपापुक.. रान्‍मयाक.. ल्‍पामनक, कक. >आाता... 'जममकी. भाम्णयॉकी. कक आए... ५० 0. पंयुद.. सभ;मढत.. उामअ. जन्‍म. 23... +राकोर.आपाकी. स्‍कममनीक.कारानमीि 


।. पर बहम तु कृष्णी (हि --- । खफिद्वान्तमुक्तावली 5. 


2. देखिए कठोपानिषट - अणीरणीयान महतो महीयान्‌ । 
5. पृद्वादवैतमार्तण्ड, पृष्ठ 8-5. 


५. अपुभाष्य ।/,5 


5. पुसषोत्मभाष्य, पृष्ठ 86. 
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भगवान्‌ को जब रमण करने की इच्छा होती है, शक ते अनेक रूयों में अभिव्यक्त होने की 
इच्णा होती है, तब वे लव जगतूु, जीव और अन्‍न्तययामी ल्‍यों में अभिव्क्त होते हैं । 
तमत्त पमिन्‍न फभिन्‍न प्रकृति और नामों की सत्ताएँ तत्त्वत: पूद्द ब्रहम ही हैं । उसके 
अतिरिक्त ठुछ नहीं है । याह सिद्वान्त स्पष्टत: तत्तामीमासीय अद्वैतवाद है, इसलिए 


इत्ते पृद्दा ट्वैत कहते हैं । 


ब्रहम तबका तमान छथवप ते अन्तयामी है । वह केवल पृथ्वी और चन्द्रमा 
आदि की गति का नियंत्रण नहीं करता, बल्कि वह सब जीवधारियों के कर्मों का भी 
नियंत्रक है । इसके साथ ही वाह ई्याँ और पह्षपात से पूर्णत: मुक्त है । शक्कर का 
ब्रहम न तो कताएई न ही भोक्‍ता है, लेकिन बल्लम का ब्रहम कर्ता और भोक्ता दीनों 
है ।7 फिर भी उतकी मूलप्रकृति सतत, 'चित्‌ु और आनन्दमय है जो अपनी  पूर्णता के 


ताथ उप्रमें सदा विदयमान रहती है ।- 


बलल्‍लम के अनुसार जगत्‌ आमक या अत्त्‌ नहीं है । उत्तकी रचना ब्रहम की 
सत्‌ इच्छा पर निर्भर है, अत: ब्रह्म के समान वह भी तह है । यदयपि संसार की 
वत्तुओं में चेतता और आनन्द नहीं है, फिर भी संत्तार बहमसेतत्त्वतः अभिन्‍न है । 
ऐसा माना जाता है कि ब्रहम स्वयं संप्तार बन जाता है किन्तु उतप्तकी प्रकृति ॥त्ताच्चिदा- 


ननन्‍दा में कोई परिवर्तन नहीं होता । 


|. अणुभाष्य, 2/।/5५. 
2. वही, ।/।/. 


3, वहीं, ।/।४. 
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बलल्‍लभ के अनुसार जीव शाइवत है, अणुल्य है । 


ब्रहम के साथ उत्तका 
तम्बन्ध अंश और अंशी या अग्नि! और स्फुलिंग जैसा है । उनकी अन्तः प्रकृति चेतन 


और आनन्दमय है, इसललिए वहबिल्कुल ब्रहम जैताही हैं | 


बल्‍लभ ने मुक्तिप्राप्त करने हेतु मगवान्‌ कृष्ण की भक्ति पर बड़ा बल दिया 
है । 'मयाहागार्ग या वैटिक मार्ग में भक्ति ' कर्म, ज्ञान और उपातना के दवारहा प्राप्त 
की जाती है ओर उसका लक्ष्य तायुज्यमृक्ति है । पुष्टिमार्ग के 'भाक्ति ' ईफवर के 
अनन्य प्रेम दवारा उनके प्राति आत्मत्मर्पण है । रामानुज ने भाक्‍त को हुलानुस्मृति' 
कहकर उस्ते ज्ञान की एक दशा या छञप बताया है जबकि बललभ भाकत को भगवान्‌ के प्रत्ति 
अतिशय राग या प्रेम समझते हैं और उसे कर्म और ज्ञान दोनों क्अभिन । बल्‍लभ के 
अनुतार भाक्ति का अर्थ है भगवान्‌ की महिमा का ज्ञान और उम्के प्रत्ति स्थायी परम 
प्रेम ।/ भक्ति |ग़ब्द भजु धातु ते क्‍्तिन प्रत्यपय करके बना है जिसका अर्थ है, सेवा 
करना, भजन करना, प्रेम करना | विना सेवा के प्रेम खीखला है । जब सेवाभशाव और 
प्रेममाव दोनों होगा तभी “भोक्ति! होगी ।”* 
|. अणभाष्य, 27/5/9, 


2. ताच्विदानन्दस्येभ्य: यथायर्थ जडाएिचदशजी वबन्धनपरिकर भ्ता: तरशा: जीवापिच- 
दंशा बन्धनीया आनन्दाशास्तन्नियामका: अन्तयामिनाशथच व्युस्फुलिंगन्यायेन 


व्युच्चरान्ति | - अणमाष्य प्रकाश, पृष्ठ ।॥७।-६2. 
5. माहात्म्यज्ञानपूर्वस्तु मुठृद: सर्वती (धिक: । 
स्नेही भक्तिरिति प्रो क्‍तस्तया मक्तिनधान्यथा ॥  - तत्त्वा्थदीप, पृष्ठ 65. 


५. श्रीकृष्णतिषणिणी प्रेमपर्विका सेवा भक्ति: । भक्त्तिमार्तग्ड, पृष्ठ 79. 


“५9 


बल्‍लभ गोलोक के बन्द्ावन में भगवान्‌ कृष्ण की नित्यलीला में सम्मिलित 
होना, ब्रह्म मे एकत्व स्थापित करने मे अच्छा तमझते हैं । वे ज्ञान की महत्ता इ्त 
अर्थ में स्वीकार करते हैं कि इतसे अज्ञान का अन्धकार दूर होता है । बल्‍लम इती 


भाकति ते मक्ति मानते हैं । 


इस प्रकार हम देखते, हैं कि हमने भारतीय दर्शन में वेदान्त का जो संक्षिप्त 
परिचय प्रस्तुत किया उतमें प्ंकर, रामानुज, मध्व, निम्बार्क और बलल्‍लभ के पिद्दान्त 
महत्त्वपर्ण हैं । इनमें यादि हम देखें तो रामानुज का “विणिष्टादवैत ' अधिक व्याव- 
हारिक और ग्राहय प्रतीत होता है | प्ंकर की यदि हम समीक्षा करें तो देखेंगे कि 
उनका तथाकप्ति अट्वैत  ब्रहम ही अन्ताविरोधों से युक्त है । उत्तका पर और अपर 
कहकर ल्वर्ग ग़ंकर ने उत्वी अटवैतता पर प्रमननचिहन लगा टिया । जगत को अतत 
मानकर उसे अग्राहय बना दिया है । फिर मध्व ने पाँच प्रकार के भेटों को नित्य 
मानकर कित्ती एक मत्‌ का प्रतिपादन करना' भी आवष्च्यक नहीं तमझा, जो वेदान्त के 
सिद्वान्त के ही अनुल्य नहीं ठहरता । पुनः निम्बार्क ने भेद और अभेद दोनों को तत्‌ 
मानकर उपनिषतों की रक्मेवादिवतीयम्‌ की विचारधारा ही बहल दी है । इसके 
अतिरिक्त बल्‍लभ के ब्रहम की सत्यता और नित्यता के ताथ जीव, जगत, काल और 
प्रकुति आदि की सत्यता और नित्यता मानने ते पुद्गाद्वैत की अपेक्षा भेद में अभेद या 
भिन्‍नता में तादात्म्य का फ़िद्वान्त ही प्रतिपन्न होता है और पृद्दादवैत यह नाम 
उचित प्रतीत नहीं होता । इन सबके अतिरिक्त रामानुज के वविगिष्टाद्वैत को जब 


हम समीद्धित करते हैं तो वह अधिक व्यावह्मारिक और बुद्विसंगत लगता है । 


[दिवतीय अध्याय 


५ आम, ुर0 7200 3७09 ल्‍ 00 5७५४ ५ 0. आए, 0 आए 
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॥_क! वेट 
[खा ब्राहमण 
_ग|] आरण्यक 


[घा उपनिष्ट 





5 हि 
त 
3। '*,, 
हो 


ही न 
| 
फ्न 
ग 2) भ 
बैटों भी हु, ६ 
कप, ग ४ जा 
लिप घष्टाद तैत ४. ढक रद 6३ है 
व इन 
७७७७४७७७७७४७७७७७॥७४७७७/श////७एशाजगांगा भा शा न मन बन लक कब 
सुरानक कमाना. सुनना सुगिनणन. सुतात पुन. सतना. ुरनना> कुल काना. कुननानन कु, कमान कुमथकाना.. शुल्क पुन» प् हा] 


मना, 


वैदिक वाइन्मय के अन्तर्गत चारों वेदों में प्रग्वेद सर्वाधिक प्राद्चीन माना 
जाता है | ऋग्वेद की अनेकानेक अचाएँ यजुर्वेद, तामवेद और अर्थववेद में भी पायी 
जाती हैं। अत: विशणिष्टाट्वैत के उद्गम की टुष्टि ते तर्वप्रथम हम त्ग्वेद पर ही 
विचार करते हैं | 


आर्यो के धर्मदर्शन में सृष्टि की रचना शव घिश्व के संचालन के लिए ईश्वर, 
जीव एवं प्रकृति ॥जगत्‌॥ उत्ती प्रकार स्वीकार की गयी है जिस प्रकार विज्ञिष्टाट्वैल 
दर्शन में चित्‌ु ॥जीव॥ अचित्‌ 8जगतु]। और इहवर - इस तत्त्वत्रय की जझत्ता स्वीकार 
की गयी है | त्रग्वेद के 'पुछष्ष्सक्त' तथा नात्तदीय सृ॒क्‍त में परमपुरुष ते इत सुष्ट 
की उत्पात्ति का वर्णन है । पुरुष सकत में यह वर्णित है कि परम पुरुष ॥ह्इवर॥ के 
असख्य सिर, हाथ, पैर, आँख आदि हैं और वह ब्रह्माण्ड को व्याप्त करके पस्थ्ित 


है हि ही की रद हे हे 2 “7८ 
तहस्रशीषा' पुरुष: तहस्राक्ष: सहरद्रपात्‌ । 768, 


ते शमि वविशवतो व॒त्वात्यतिष्ठत्‌ दशाइशलम्‌।॥ अग्वेद ॥0.90. | 


(3 
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पुरुषस॒क्त में आगे कहा गया है कि यह सब टृश्यमान वर्तमान जगत्‌ पुरुष 
ही है, जो ठुछ हो चुका है और जो होगा, वह भी पुरुष ही है तथा पुस्च देवताओं 


या अमरत्व का स्वामी है :- 


"पुरुष एवेदं सर्व यद्भत यच्चभाल्यम। 


उतामृतत्वस्येशनों यदन्नेनात्तिरोहत्ति॥ तग्वेद 0/90/2. 


2० 


वहीं आजे कहा गयाहैकि उतस्त परमात्मास्पी पुरुष के मुख से ब्राहमण उत्पन्न 
हुआ, भुजाओं मे क्षत्रिय उत्पन्न हुए, इतकी जांधों ते वैष्य पैदा हुए तथा पैरों ते शूद्रों 
-का जन्म हुआ :- 
ब्राहमणो ;स्पमुखमासीत्‌ बाहु राजन्य: कृत: । 


उरु: तदस्य यदवैज्यः परद्भ्या पुद्रीो5$जायत ॥ शतग्वेद ॥0/90/2 


नातदीय सुकक्‍त में कहा गया है कि सृष्टि के पहले न अतत्‌ था और न 
ही सतू था । रजस्‌ पातालपर्यन्त पृथ्वी आदि लोक भी नहीं थे, अन्तारिद्षा नहीं था, 


तो फिर क्या था १ क्या जल ही जल था १३ :- 


नातदातीनन्‍न सदातीत्तदानी नातीद्रजी नो व्यौमापरोयत्‌ । 
किमावरी व: कुह कस्य गर्मन्नम्भ: किमासीतु गहनस्‌ गभीरम्‌ ॥| 


- अगवेटद ।॥0/। 29 /। . 


इसके उत्तर में कहा गया है कि पहले पहल न तो मृत्यु थी और न ही 
अमृतत्व था । रात्रि और दिन का ज्ञान भी नहीं था । बस शक ही तत्त्व ब्रह्म 


था जी अपनी माया में अधिभकत एकछूप विद्यमान था :- 


न मृत्युरात्तीदमत न तहिं न रात्रया अहन्‌ आतीत्प्रकेत: ! 
आनी टवारत॑ स्वधधा' तटेक॑ तस्याद्वान्यन्न पर किंवनास ॥ 


- अग्वेद ॥0,//। 29/2 


अामाकः आहार. आधा. साकनीक.. सलाम. कमर! सोडा). आरा. डर. सेदाशाआ+.. या)... फाम;+... लेमकार. ओंडरडडार,. पाया. सके... भाइकमा.. वॉगकरि 


|. ल्‍्वधया मायया युक्‍त एक्मेव ब्रहम आतीत्‌ द्वति तात्पर्यम्‌ । - सायण्भाष्य 
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इस प्रकार तसविशेष ईएवर को ही इस सृष्टि का निर्मित्तीपादान कारण 
माना गया है। क्रग्वेद में कहा गया है कि यह विविध प्रकार की सृष्टिट 'जित उपा- 
- दान और निमित्तकारण से उत्पन्न हुई है, वह ईगवर ही इसे घारण किए हुए है । 


इसके अतिरिक्त उते अन्य कोई धारण नहीं किए है :- 


इय वित्वष्टियत आबभ्व यदि वा दे यदि वा न । 
यो अध्याध्यक्ष: परमे व्योमनत्सोीं मी अद्दगग वेट यदि वा न वेट ॥ 


- गअग्तेट ॥0/।29/7<« 


ईपवर, प्रकृति तथा जीव इस तत्त्वत्रय को ऋग्वेद के एक एलोक दूवारा 


बहुत ही अच्छे दंग ते समझाया गया है :- 


टूवा सुपर्णा' सघुजा सखाया त्रमान वृक्ष पारिषत्वजाते । 
तयोरन्यः पिप्पल स्वाट्वत्यनागनन्नन्यों अभिचास्शीति॥ 


- अगतेट 7/॥6५/20. 


अधथात्‌ तुन्दर पर्खों वाले तमानवय दो पक्षी मित्र तमान छप ते विष्ट गा 
आललिड्गन कर रहे हैं । उनमें ते शक त्वादिष्ट 'पिप्पल का आत्वाद ले रहा है, दूसरा 
भोग न करता हुआ भी आनन्द उठा रहा है । इसमें वविष्व ॥जगत्‌॥ प्रकृति है, पिप्पल 
उत्का भोग्य पदार्थ है । आत्वादन करने वाला पक्षी तथा भोग न करने वाला दूसरा 


पक्षी इपचर है | छ्वत्ती प्रकार :- 


'ताद्वष्णो: परम पर्द तदापश्यान्ति सश्यः ।! 


द्ववीव चप्ठुराततम्‌ ।  त्रग्वैद ।/22/20. 
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में विष्णु परमात्मा के लिए सरय: जीवों के लिए और 'दिवीव चहु: प्रकृति जप 
तुर्य के लिए प्रयुक्त हुआ है । 


'विषिष्टाट्वैतसम्मत मुक्ति के सताधनभ्त भक्तितत्त्व' के मल की दुष्टि 
में ऋग्वेद का ही उल्लेख सर्वप्रथ्म आता है । ऋग्वेद के संहिता भाग में कर्मकाण्ड की 
बहुलता के बाद भी संहिता भाग के इन मंत्रों इञ्रचाओं) में यज्ञादि कर्मकाण्ड को 
सुत्रम्पन्न करने के लिए वैदिक अषियों द्वारा विभिन्‍न देवताओं की प्रार्थनाएँ, स्तुतिगाँ 
की गयी हैं । इन ऋचाओं के गादु अनुशीलन ते पता चलता है कि भक्तिति के जित 
त्वरूप का प्रतिपादन विजिष्टाटवैतदर्पन में किया गया है, भक्ति अपने उत्त रुप में 
साहिता या ब्राहमण भाग में भ्ले उपलब्ध न हो किन्तु भक्ति का मल तत्त्व स्नेह या 
अनुराग विभिन्‍न ऋषियों की देवताओं को लक्ष्य करके की गयी स्तुत्तियों में स्पष्ट झल- 
कता है | ये स्तुतियाँ या प्रार्थनाएँ इतनी मार्मिक्ता के साथ की गयी हैं फकि इनके 
स्‍्तोता के हृदय में अपने स्तृयमान देवता के प्रत्ति उत्कट प्रेम का अभाव मानना अत्यन्त 


उपहासत्पद होगा । 
परवर्ती त्राहित्य में ज्ञाधनभाक्ति' के नव भेटों की कल्पना की गयी है । 


सालोतकी. आयाााजाता. सोपमाओाओे.. उरमगलॉर. साभाफमक. पममामका. पदाामा४७..सांदनार,. आमनोड.. चराामक.अीधमाली...परधोधकरओ.. आं॑ा+ के. भररयाओं,.. आंधाका. समन... पॉशधओड.. सशाबक. सबकी: 


|. तमस्तोतार: पूर्व्य यथाविद्‌ 
अतत्य गर्भ जनुषा पिपर्तन । 
आत्य जानन्तो नाम किचिद्‌ विवित्तन 
महस्ते विष्णी: सलुम्गति भजामहे ॥ गग्वेद ।/॥5/5. 


कल 


ये भेद हैं - श्रवण, कीर्तन, स्मरण, पादतेवा, अर्चना, वन्दना, दात्य, तख्य और 


आत्मनितेटन | 


रामानुज इन्हें परा भक्ति के अन्तर्गत मानते हैं | ये तमत्त भेद 
किसी न किसी रूप में अग्वेद में उपलब्ध होते हैं । पौराणिक भक्ति की नव कोटियों 
में स्मरण” का उल्लेख है । स्मरण से अभिष्नाय ध्येय के स्वरूप और कर्त्तृत्वों के अनु- 
चिन्तन ते है । विषिष्टादवैती रामानुज की भक्ति का तो स्मरण प्राण ही है ! 
उनके मत में निशिचत ध्यान परम्परा की भक्कतिस्पता के लिए उत्तका स्मरण होना 
अनिवार्य है । वैदिक त्रष्मि भगवान्‌ विष्णु का स्मरण और कीर्तन करने वाले भक्‍तजनों 


के प्रति उनकी भकतवत्तलता का वर्णन करते हुए कहता है कि :- 


कि चढ़े पृथिवीमेष एता 
श्रेत्राय विष्णुर्मन॒धे द्वास्थन्‌ । 
धावातो अत्य कीरयो जनात; 


उरुक्षितिं मुजनिमा चकार ॥ ऋग्वेद 7/॥0 0/५. 


उक्त श्रुति के भाष्य में सायण ने मनुषधे' का अर्थ स्मरणशील ॥भक्‍ता॥ भौर कीरय: का 
'कीर्तनगील ॥/"क्त। किया है | छतके अतिशिक्त ध्यान का भी विधान ग्ग्वेद में 
किया गया है । गाणफ्त्री मंत्र के नाम ते जो मन्त्र अग्वेद में प्रसिद्ध है, उस मंत्र में ससित- 


ठेव के ध्यान का चविधान किया गया है ।* 
|. श्रवर्ण कीर्तन विष्णो: स्मरण पादमेवनग्म । 
अर्चन॑ वन्दन दात्य जत्ख्यमात्मनिवेदनम्म ॥ 
इति पुत्तापिता विष्णोर्मोक्‍्ताच नवलक्षणा। श्रीमद्भागवतपुराण 4/5/25- 2फ. 


2. ऊँ भर्भव: स्व: , तत्सवितुवरिण्यं भ्गोदिवस्थ घीमहि घियों यो न$प्रचोदयात्‌ । 
- अग्वैद 5/62/0. 


एक अन्य मंत्र में ऋधि दवारा अग्नि का ध्यान करने का उल्लेख हुआ है ! 
दी एकार ऋग्वेद की एक अन्य ब्रुति “कीर्तन? की और तकेत करती ह जितमें ताधक 


# 5 
| ८ 
। 


[] # 


अपने ट्वाशा कीर्तित मंत्रों को विष्णु तक पहुँचाने की कामना करता 


पदतेवन ले तात्पर्य है भगवान्‌ के अचादिविग्रह पादप द्मयुगल की तंबा 


क्र्ना। ग्रग्वैद्चिक अधि कहता है कि :- 


सत्यस्त्रीपूर्णा मधना पदा- 
न्यक्षीयमाणा स्वध्या म्दान्ति । 
पउ तजिधातु पृथिवीम॒त 
दूयागेकी दाधार भुवनानि घविएवा ॥ 


- अग्वेट ।/॥५॥/५. 


इस श्रुति में भगवान्‌ िष्णु के चरण कमलों के सेवन का स्पष्ठट विधान किया गया हैं | 
तायण 'स्वधण मदान्ति पद के द्वारा भगवान्‌ विष्ण के चरणाब्जर स्तिकों के सर्वफ्ल 
प्रदान द्वारा भक्तों के हर्ष छप अर्थ को स्वीकार करते हैं । वैते भी शभ्रुत्पक्ष दृवारा 
पादसेवा की अभिव्यंजना तो स्पष्ट ही है । 


सॉकीमक.. तत #. अक ज्क 433. ज्यमायक. आनाण्याक. आमामेकाए.. परेकयुक. पायी. जता फायोकि. ल्‍मथीरे. आराम. मर. >रररंसीम,. आप नयी. समा का. आमावाम. सामननाति. हक जकि 


|. नि त्वा यज्ञत्य ताधनमग्ने होतारमत्विजम । 
मनुष्यद्देव घधीमहि प्रचेततत जीर॑ इत मर्त्गम ॥ - ग्रग्वेद ।/५५/।।. 
2. प्र तिष्णते गष्मेतु मन्‍्म 
गिरिरक्षित उठगाय विष्णो | 


यो इदं दीघी प्रय्तं सघस्थ/ 
गंती लिंग विभिरितादिशिश) «> वही ॥2/50 25, 


पर 


ताधन भाक्ति के भेददों के अन्तर्गत आने वाली वन्दना, अर्चना का भी 


विधान जिम्न भ्रुति द्वारा किया गया है :- 


नमतोी दयते तनिष्यन्‌ 
यो विष्णव उरुगायाय दागशत । 
प्रुयः सत्राच्या मनता यजात 


एतावन्तं नर्यममाविवात्तात्‌ू ॥ गअग्वैठ 7/00/,. 


इस श्रुति में दाशत्‌ दूवारा दान, प्रयजात्‌ दवारा अर्चना और आविवातात दवारा 
वन्दनादटि 'भाक्ति ' का ग्रहण किया गया है ।' ऋग्वेद में ग्राषि अग्नि को दीप््तिमान 


और अच्छा कहकर प्रणाम करता है ।* 


एक अन्य ग्रचा में ऋषि मनुष्यों को प्रणाम के साथ महान्‌ आदित्य को 
प्राप्त करने की सलाह देता है |” उतती फ़कार अग्वेद में रेसे सैकड़ों ल्‍्थल हैं जहाँ 
आअषध्िगण अपने आराष्यों के लिए नमस्कार करने का विधान करते हैं ।/ टास्यभाक्ति 


के बीज भी ग्रग्तेट भें उपलब्ध होते हैं :- 


त्रिदेव: पृथ्वीमेष श्ता 
पविचक्रम पतर्चस्ममडित्वा । 
|, भाकक्‍ति चन््द्रिदा 2/9, 


2. अग्नि तुदीतिं छुटु्श गणन्तो नमत्यामत्त्वे य॑ं जातवेद: । तग्वेद 5/6/५. 
5. महा आदित्यो नमतोपसादयों यातयज्जनों गणते सुगेव: ।वही, ।/28/।5. 
५. वही, 6/5।/38, 8/56/5, ।0/65/5, ॥/227/), 2/58/9, 5/।/7 आदि 


2 


प्रतिष्णर स्तु तवतत्तवीयान 


त्वेष हयस्य स्थाविर स्थ नाम ॥- अग्वैेद 7/।00/25 


इस ब्रुति के आधार पर भक्ति चन्द्रिकाकार श्रीनारायण तीर्थदात्य भक्ति की वैद- 
मलकता सिद्ध करते हैं । उनके अनुप्तार श्रुत्ति में वर्णित विष्ण का महत्‌ नाम वाला 
होना त्ञाघक के दात्य होने ते ही संगत वैठता है । ऋग्वेद में अन्यत्र ऋषि इीवर 
की उत्ती प्रकार सेवा करने की इच्छा' करता है जिस प्रकार भत्य अपने स्वामी की |” 
इसी प्रकार :- 
तटत्य प्रियमभिप्राथोी आया 
नरो यत्र देवयवों मदन्ति । 
उस्क्रमत्य त हि बन्धुरत्था 
विष्णो: पदे परमे मध्व उत्स:॥| वही ।/।5५/5. 


इन भ्रुति में बन्धर शब्द के दवारा वैदिक त्र्ि विष् णु के साथ बन्धुभाव को स्थापित 


ताकत काफक 3. उ6...3. अन्‍े। मर] हि ही आय... ही. की... उनका, बज नन्‍मकी.. चक अजय 


|. महतो. हडिदात्यमाशास्यं लोकानाम । अनेन हेतुमद्‌ निगदेन विष्णोदा्पमवफ्ाब्य० 
पत्मिन्यन्त्रे । अन्यथा ते त्वामी' अच्तु यतो( सय महद्विदत्य सम्बन्ध स्थात्‌ । 
अत्माक तददास्यमस्तु यती& ल्थनाम महदितिततुयुक्तम । 
- भाक्ति्ान्द्रिका, पृष्ठ 89. 


2... अरदामोन महिबछ्ते कशाण्यह देवास भृर्णय नागा: । 


अचेतयदा चिती देवी अर्थों ग॒ृत्सराये कवितरी जुनाति॥ ऋग्वेद 7/86/7. 


ज 


करता है । इत बन्धुभाव का ही स्थ सख्य भाव भी है, जिससे सख्य भक्ति का ग्रहण 
किया जाता है। अग्वेद के विेदेवासुक्त में भी ज्षि देवों के साथ स्वकीय सख्यभाव 


की आअजिला या लाकत केला हे वे 


नवधाभाक्ति के अन्तर्गत उल्लिखित आत्मनिवेदन भक्तिभावना का तार 
माना जाता है । इड्ती को रामानुज ने भकति की अद्गभ्ता स्वतंत्रोपायस्या प्रपत्ति 
कटा हैं । विषजिष्टाटवैत वेटान्त में आत्मनिवेदन छप प्रपात्ति के छह अड्ग माने गए 
हैं जिनमें प्रत्योक की तत्ता ग्रग्तेद में विदमान है । आत्मनिवेदन का प्रथम अड्ग है- 
आनुकल्पत्य संकल्प: अति ईश्वराभिमत गुणों का अर्जन | ग्रग्वेद के निम्न मन्त्र मे 


ग्रध्िप्रभुप्ना प्ति के मार्ग के अनुकूल त्ञाधनों को अपनाने का हठुदृतकल्प करता है :- 


सत्रमार्ण पृथिवी दयामनेहसे 
तुधमाणमद्दितति तुप्रणीतम्‌ । 
देवीनावं स्वरित्रमनाग् 


तुक्तीमास्हेमा स्वस्तया ॥ अग्वेद 8/65/0. 


ईश्वर के प्रतिकुल गुणों का परित्याग आत्म-निवेदन का दूसरा अँग है । 
इसका बोधक मंत्र है :- 
नाहमतो निरया हुर्गाहैतत्‌ 


पनिभिदतापाएहए वा ब्निर्गाणि | 


सबक. विमममंकओ, कक. वी. पा उमा माक- आओ. पमायाएी. आनन्‍-कररि. अभी. पं) भरते: शक जी. अप... अमीर अत. अध्यमक'. आपमायोी, 


|. देवाना' भद्रा सुमतिऋ्रचषता, देवानां रातिरमिनी विवर्तताम । 
देवाना सख्यमुपत्तेद्िमा व्यय, देवा न आयुःप्रतिरक्षन्तु जीवसे ॥ तग्वेद ।/8१/2. 


60 


बहुनि में अकुता कर्त्वानि, 


गुध्यै त्वेन म॑ त्वैन पूृचष्छ ॥ अग्वेद ५/।8/2. 


इस श्र॒ति में इपवर के प्रात्तिकल विषयों का पारित्याग तथा अनकल विधधों का मकलल्‍प 


टोनों तम्माविष्ट है । 


इप्वर के रक्षार्श-निवेदन को विप्विष्टाटवैत के आचार्य आत्मनितेदन 5प्रपात्ति॥ 


के तीमरे अद्ग के स्व में स्वीकार करते हैं । वैदिक ग्रषिि रक्षार्थ निवेदन करता है कि- 


प्र महिष्ठाय बहते बह्द्रपे 
है प्याश ललत शा ति अरे || 
अयामिव प्रवण यस्य दुर्घर 


राधी विवायु शवते अपावुतम्‌ ॥ - वही, ॥/57/. 


अधथात है प्रभ | आज हग आपके महान ते महान प्लाठघित जल के त्मान टॉर्निवार सबके 
लिए अनाव॒ुत्त और बड़ी ते बड़ी शक्ति देने वाले रक्षक स्वस्य को मति में घारण करता 


हूँ, हृदय में वरण करता हूँ । 

उपर्युक्त श्रुति में वैदिक त्राष्ति अपने आशाध्य को रक्षक के जय में निवेदन करता 
हैँ । 

साधक जब तु तुःखादि दवन्दृव के भीषण झंजझ्वात ते साधना में विचलित 
हो उठता है तो उत्त प्रमय ज्ञाधक को हृपवर की रक्षणशांक्‍्त में विषवात ही बल प्रदान 


करता है । इावर दवारशा अपनी रष़ा के इसी विवात्त की वैदिक अधि अभिव्यक्ति 


6 | 


करता हे *- 
इन्ट्रो अदगमहदभपम्र । 
अभीष्त्‌ अपचुच्यवतू ॥। 


मे हि स्थिर विचर्षणि । त्रग्वेट 


अथाति भधषभीत होने का कोई कारण नहीं है । इन्द्र अधिचल भाव ते टेख रहे हैं । 


वे त्ामने आए बड़े से बढ़े भय को भी नष्ट कर देते हैं । 


हवर दे प्रति अपनी तुच्छता करना आत्मनिवेदन ॥शरणागत्ति॥ का शक 
अन्यतम अदग है । वैदिक अधि रुद्र के सामने अपनी दीनता फो प्रकट तरते हुए कहता 
है कि है नाथ | मुझे क्षमा करें । आपसे दर हटकर मैं अतीव ठुःखी हैँ । आप अपने 
रोगविनाशक आननन्‍्ठप्रदायक हाथ को पुनः मेरे सिर एह रख दें । इसी प्रकार वैदिक 
जि एक अन्य स्थल पर इन्द्र से अपनी दीनता प्रकट करते हुए कहता है कि ये सातत।रिक 


बाधाएँ हमें वैसे ही खाए जा रही हैं जैसे चुहा आटे ते लिपठे हुए तृत को खाता है ।* 


इस प्रकार विजशिष्टाटवैत समृमत भाक्ति के समस्त अवयव गग्वेटद में अनेक 
अचाओं में बीजल्प में उपलब्ध होते हैं । चैंकि भक्ति प्रतिपादन करने वाली अचाएँ 
पथा वत्‌ यजुर्वेद, मामवैद तथा अर्थवविद में भी पुनरावृत्त हैं, इसलिए उक्त वेदों में भी भक्ति 


की पूर्वोक्‍्त स्थिति प्राप्त होती है । 
|. क्वस्य ते रट्र मब्याकुहस्तो, यो आल्ति भेजसों जलाथ: । 
अपभर्ता रपतो दैवस्पाभीनु, मा वष्भ चद्ठमीया: ॥ - अग्वेद 2/55/7. 


2. मृघो न शिगना व्यदीन्‍्ति, माध्यों स्तोतारं ते शतक्रतो । 
सकुत्सु नी मदयवान्निन्द्र | मुब्याधा पितेबनेिभव । वही, ॥0/55/5. 


ब्राहमणग़न्धों में विशिष्टादवैत 


ब्राहमणग़न्धों में यर्दैंधषि संहिता भाग के मंत्रों का यातज्ििक्त कर्मकाण्डों में 
विनियोग आदि का विधान किया गया है किन्तु तहिताभाग की व्याख्या के कारण 
इन ग्रन्धों में विषिष्टाट्वैठ सम्मत तात्त्विक चिन्तन तथा भक्ति के बीज इतस्तत: 
दिखरे हुए मिलते हैं । इन ग्रन्थों भें भाक्ति विषयक पिेषता यह है कि इनमें जय वा 
विधान फक़िणा गया हैं । जपनिषश्चितरुप ते परवर्ती भक्ति का अंग हैं । जा के विधान 


ट्वारा ब्राह्मण ग्रन्थों में भक्ति के विकास की पुष्टिट होती है । 


ऐतरेय ब्राह्मण, जिसका सम्बन्ध भश्रग्वेद ते है, के पच्चीतवें अध्याय में ओोषम 
की उत्पात्ति के बारे में चर्चा मिलती है और उते तर्वोच्चिसत्ताक माना गया है । 
ब्राह्मण ग्रन्थों में 'यज्ञों वै विंष्ण: कहकर यज्ञ को ही विष्णुब्य माना गया है और इती 
पज्ञ्पी विष्णु से जगत्‌ की उत्पात्ति का वर्णन किया गया है | छेतरेय ब्राहमण में जप 
के महत्त्व तथा जप के विधान का वर्णन है कि जिस देवता को हविप्रदान उत्तका ध्यान 


करना द्याहिए | 


यजुर्देद मे तम्बद्द प्रातपथ ब्राह्मण में यज्ञीय कर्मकाण्डों की ही बहुलता है किन्तु 
भक्ति के अनिवार्य अंगों जैसे - तबसे प्रेम करना, ट्वेषघराहित रहना, प्रगव तथा अन्य 
मन्त्रों का जप करना, शुचिता, दिव्यता और क्रोध आदि का यत्र-तत्र उल्लेख हुआ है । 
ग़तपथ ब्राहमण, ५/2/5/।। में गायत्री की प्रशंता और जप का विधान, प्रत0, ५,५58 
के छठे, आत्वें प्रकरण में ब्रहमा और मैत्रावरुण के जप और ग़त0 ५/2/6/2 में ओम 


के जप का विधान है और कहा गया है कि वही सत्‌ है ।  'प्रेम” "भक्ति' का मूल 


आजा. पंकरोयानी. धोधक.. आकार. फेक. ओोजन+.. संदिधोस'. सह. आक.. ४ +.. पक. भडाक४+.. जरोक्रेयड.. माता. पमाकाा. फकोकिगण.. डुकक.. सम्बॉनिक'. शक. पंकर प्र. दडकंजे.. चने 


|. मत वै ओऔञम । तद्ठदि तत्यम्‌ । तददेवा: घविठुः । तस्मात्‌ ओऔइम प्रत्तिग़णीयात्त । 
- गतपथ ब्राहमण ५/2,/6/। 2. 
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तत्त्व है । गतपथ ब्राहमण में देवों के प्रिय होने की बात कही गयी है । देवों के 
प्रिय होने के लिए नमस्कार या प्रणति का विधान गतपथ ब्राहमण करता है |“ अर्चना 
'नवधाभक्तिका ही अंग है ।” द्ञत्ती प्रकार एक अन्य स्थल पर भजन का विधान किया 
गया है ।* त़ामवेद ते सम्बीन्धित आर्षेध ब्राहमण के अनुसार प्रमादराहित होकर अपनी 
कामना को ध्यान में रखते हुए प्रभन के _ममीप ध्यान द्वारा तन्‍्मय भाव ते स्तुति करनी 
चाहिए । घ्यान और स्तुति स्पष्टत: भक्ति के अंग हैं। गोपथ ब्राहमण, जिसका सम्बन्ध 
5 


अधर्ववेट ते है, पर्याप्त अवाचीन है, इसमें भी 'प्रणव" के जप का गुणगान किया गया है। 


सहारा. अधयाताओां... ामकी,... संजमोनत.."कीकाआर।.. सॉककीएक+.. पोककिंगती. फवकओत...पीन्‍म ०. 20५4. सार... पहकोर.. परे... सेमिकिलन.. 3आआ७.. कलश. सग॒ने+. सिनॉ३+<. शॉनवन- 


|. अह व: प्रिया भुपात्म्न इत्येव श्तदाह । शतपथ ब्राहमण 2/5/2/5५. 


2. उपत्वागैदिवे हिवे दोीषाववाल्तिधिया' व्यम ' 


नभोभरन्त एमप्तिनमः: झव अस्या एतत करोति । 


धल एस का हित | अही 3223. 
3, तेटर्चन्त: श्राम्यन्त: चेस । - वही ॥/5.//5. 


५ सह अग्निस्वाच मपूरोेव व: सर्वेभ्यों जुहवतु, तद्घा हैं मथि आ भणजामि छ्वत्ति । 


>- तेही, ॥/5/2/20. 


5. अमृत वे प्रणव: अमतेनैव तत्‌ म॒त्युं तराति । ब्रह्म ह वे प्रणव ब्रहमणा' एव असम तट 


ब्रहग उपतन्तनोति । - गोपध ब्राह्मण भाग 2, प्रपाठक ३2. 


७ ५ 


गोपथ ब्राह्मण में एक स्थ्ल पर सामवेद को वेदों का रत कहा गया है । 


तामवैेद उपात्तनाकाण्ड का वेद है । उपात्तनना और भक्ति एकार्थक है । 


ब्राह्मणों का मुख्य प्रतिपाद्य विषय है यज्ञीय कर्मकाण्ड । युक्ञों के 

तम्पादन में श्रद्धा का अतिमहत्त्क्पूर्ण स्थान है | श्रद्धा आस्तिक्य बुद्धि को कहते हैं । 
आ्तिक्य बुद्धि ते अभिषप्राय परब्रहम शब्द ते कहे जाने वाले वासुदेव मगवान्‌ ही त़म्पूर्ण 
जगत दे आधार है और मम्पुर्ण वैदिक कर्म उन्हीं की आराधना के निमित्त है । वे 
ही वैदिक कर्मों मे आराधित किये जाने पर धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष र्य फ्ल प्रदान 
करते हैं । इस अर्थ की सत्यता' का निशचय करने वाली बुद्धि ही आप््तिक्य बुद्धि है।” 
श्रद्धा के अभाव में सम्पूर्ण वैदिक कर्म निष्फल हो जाते हैं । श्रद्धा और प्रेम का घनिष्ठ 
तम्बन्ध है, जहाँ श्रद्वा' है वहाँ प्रेम अवश्य रहता है किन्तु जहाँ प्रेम है वहाँ अद्वा जल्री 
नहीं हैं। महनीय विषयक प्रेम ही भाकत है और ब्राहमणों के यज्ञीय कर्मकाण्डों में 
गविदयमान ब्रद्वा का विकप्तित जय ही भाकति है । शतपथ ब्राहमण में नारायण द्वारा 


पाचतात्र यज्ञ करने का उल्लेख है | 


इस प्रकार ब्राहमण ग्रन्थों में न्‍्यूनाधिक जय में तातल्त्विक चिन्तन के साथ 


भक्ति ' का वर्णन है जो विषिष्टाद्वैत दर्शन के अनुब्य ही है । 


आया. भरकम. उावन्‍मती.. सााभन... जम... भाहाक..परभाआार...शारंम का. सांयाओ... सा. चुकिकाआ+'. ध्ाक29. सा... सीमा... सासावीकी. चेकाकम्की,.... मिकनडी/.. कमा... फीकी 


|. गीपधथ ब्राह्मण भाग 2, प्रपाठक 5, कण्डिका &6. 


2. रामानुणगीतामभाष्य ॥8/५2. 
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आरण्यकों में विणशिष्टाटवैत 


आरण्यकों में ड्राहमणों की तरह याज्िक अनुष्ठानों की मीमाता नहीं वरन्‌ 
आध्यात्मिक तथ्यों की मीमांसता की गयी है | अरण्य ॥वनढ के श्कान्त वातावरण में 
इनका प्रतिपादन, अध्ययन होने मे इतका नाम आरण्यक सार्थक है । प्राणविद॒या का 
भी इसमें गुणणान किया गया है । तातल्त्विक दृष्टि ते इसमें विशिष्टाटवैत के लक्षण 
पत्र तत्र परिलष्चित होते हैं । इसमें आत्मा, ब्रहम, जगत आदि तत्त्वों का विवेचन 
किया गया है तथा ब्रहम" को परम तसत्‌, समस्त गुणों से युक्त एवं हेय गुणों ते रहित 


बताया गया है । 


बहदारण्यक में कहा गया है कि यह जो भी दृश्य है वह आत्मा है | 
जब सब ठुछ आत्मा ही है तो किप्तमे किसको देखें, 'किसते किसको जानें ।7 वृहदारण्यक 
में बहम को ही आत्म तत्त्व के छवग में व्यार्याप्रितकिया गया है । तैत्तिरीय 
आरण्पक में कहा गया है कि यही ब्रहमम इस जगत्‌ को धारण किए हुए है । वह तभी 
प्राणियों के अन्दर प्राविष्ट होकर शासन करता है |“ इत्त प्रकार ब्रहग से जीव और 
जगत्‌ अपुृथक सिद्व है । ब्रहम को 'विज्ञानमानन्दंब्रहम बबु0 5/9-258 कहकर आनन्द्रत्व 


बाउमा. अभांओ'. आामाजह.. सामभाारक..सालागए+....पैकरमाक. आगमन. सबक. परयोलाा. द्रीककान,. शकाजना.. सशाखाकन..आाकाा+..ाव्ादुक.. 4ए७०००३$. मार... शक. पामााकओ...फुओपम- 


|. इ्द तर्व यत्‌ू, अयमात्मा , व॒हद्ारण्यक, ५/५/६. 


2. यत्र हि दवैत॒मिव भवत्ति, तदितर पश्यत्ति --- यत्र त्वस्य तर्वमात्मैवाम्ृत्‌ --- 


तत्‌ केन क॑ पायेत्‌ , तत केन क॑ विजानीयातु । वही, ५/५,/। ५- 


उ, अन्त:प्रविष्ट: शास्‍्ता जनाना सर्वात्मा । तैत्तिरीय आरण्यक ।।॥-20- 
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को उत्तका गुण बताया गया है । 'इन्द्रोमायाभि: पुसुख्यईयते'' इत्यादि वाक्योंं में 
जीवात्मा की अनेकता सिद्ध की गयी हैं। उत्त परमतत्त्व के संकल्प मात्र ते इस जगत्‌ 
की तृष्टि हुई है ।? व॒हदारण्यक में वविशिष्टादवैतानुत्तारी व्याख्या इशवर के 
अन्तयामित्व कीकीशयी है । इत्में कहा गया है जो पृथ्वी में रहते हुए पृथ्वी पे 

मभिन्‍न है जिले पृथ्वी नहीं जानती, किन्तु पृथ्वी जिसका शरीर है वह जात्मा अमर 
और तबका अन्तयामी है |” इसी प्रकार एक अन्य जगह पर कहा गया है कि 


गण ' ही इस लतिश्व को घारण किए है |” 


आरण्यकों में तात्त्विक विवेचना के म्ञाथ ही त्राथ जगह-जगह भाक्तियीग 
का भी उल्लेख हुआ है । आरण्यकों में बहियोंग की अपेक्षा अन्तयीग को अधिक महत्व 
दिया गया है । चित्तव॒त्ति निरोधात्मक योग का प्रवार-प्रत्तार इस मुग भें कानन 
कन्दराजं में रहते वाले ऋषियों दवारा पर्याप्त छाप में हुआ है । अन्तरयोंग और 
बहि: योग की भावना में भावित अरण्यवाती गअष्ियों दवारा वर्दमान भात्तितुक्ष का 


भी यथायोग्य सेचन हुआ है । 


|. बुहदारण्घधक ५/5/9. 
2. ते इद्ठात लोकाननुसुजा इत्ति । ऐैतरेयारण्यक |/॥/. 


5. य: पृथिव्या ततिष्ठन्‌ पृथिव्या अन्तरो, यं0पूृथिवी नवेद, यत्य पृथिवी प्रारीर -- 
एघ त आत्मा न्तयाम्पमत: | - बहदारण्यक 5,7/6. 
५. तो#गमाकाजा: प्राणेन बहत्याविष्टब्ध: , तदयथायभागाजञ: प्राणेन बहत्याविष्टब्ध: | 
एवं सर्वांणिभ्तानि आपिणीलिकाम्य: प्राणेनबहत्या विष्टब्धानी त्येव॑ वविदयात्‌ । 
ऐत्तरेयारण्यक 2.// /€. 
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उपनिष्टोमें विजशिष्टाट्तैत 


वैदिक ठाइमय के अन्त में उपनिषदों को गणना होती है | उपनिषदों को 


वेदान्त कहा जाता है जिमके पीछे, मलभावना यह, है कि उपनिषदों के साथ ही वैदिक 
युग का अन्त हो जाता है और उत्के बाद युग आहा है, वैदिक वाइमय के आधार पर 
पिदात को प्राप्त करने वाले स्मृति, प्राण और इतिहासत आझादि का । वेटों के 
संहिता भाग, ब्राह्मणी, आरण्यकों में विशिष्टाटवैत्तमम्मत छजिद्वान्तों की जो धारा 


पनि: पनि: बह रही थी उसमे उपनिषदों ने गत्ति प्रदान की । 


'उपनिषद्‌ ' शब्द उप और नि उपरा्गपर्वक 'सदलु सदआ धातु ते निष्पन्न टे 
जिसका तात्पर्य है शुरू के समीप जाने पर प्िष्य के अविदूयादि क्लेशी का नाश, 
ब्रहमविद॒या की प्राप्ति तथा कर्मबन्धनों को शिथधिल करने वाला ग्रन्थ । इत्त प्रकार 


उपनिष्टटों को ब्रह्मविट॒या का वाचक माना जाता है | 


उपनिषद्‌ भारतीय दर्शनों के मुल ज्रोत हैं। भारतीय दर्शन की कोई ऐैसी 
पविचारधारा नहीं है जिस्तका उठगम उपनिषद में न हो तो फिर विणिष्टाट्वैत, 
विचारधारा इससे अछती कब रहती १ विषिष्टाट्वैत॒मम्मत दार्शनिक विद्यारों का 
बीज उपनिषदों में बहुश: मिलता है । चिद-आत्मा, अचित्‌ जगत या फिर चिदृचिद- 
पविणशिष्ट ब्रहम का विवेचन हमें उपनिषदों में मिलता है । विणिष्टादतैत की भक्ति 
और प्रपात्ति का भी बीज हमें उपनिषदों में दिखाई देता है । 


साल) बाका.. वेशामाा.. भडकामए..देशित'. धाम. पीशण..मिकाा-..पगफरेकग०... फमकरेक>.. सामना. सहारणक.. ्रत७+... ुंधावा+. सोबंआाए-. सकि-क.. लिवन्कक.. कक. पंकज. |... धरोधहनों. शक, 


|. सदलाविशरणगत्यावत्तादनेध्च कप्राणिनित 
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उपनिष्ददों में आत्यतत्त्व को स्वत: सिद्ध और ल्वयं प्रकाश माना गया 
जो छिजिष्टादवैत का जीवात्मा सम्बन्धी सिद्वान्त का आधाराशम है । प्रत्येक 
व्यक्ति को अहं जावामि' इस प्रवार अपने आत्मा का ताक्षात अनुमव होता है । 
यह अह प्रतीति ' संगीय का विषय नहीं है और न ही आत्मा का निष्येध ही किया 
जा सकता है क्‍योंकि आत्मा ही तो निराकत्ता है । वस्तुत: जीव का स्वच्प शुद्ध 
आत्म चैतन्य है । यह स्वतः प्रकाशक तथा आनन्दल्प है । दयामुनाचार्य भी 
आत्मा मिन्‍न त्ततः तुृथी कहकर इसकी ल्वतत: प्रकाशता, स्वतः: तिद्वता तथा सुझ- 
ज्यता को स्वीकार करते हैं । बहदारण्यकोपनिषद्‌ में कहा गया है कि यह जौ कुछ 
की है, सब आत्मा है ।। यह आत्मा ब्रहम ते अपुथक्‌ सिद्र है । माण्डक्य उपनिषद्‌ 
में कहा गया है कि यह आत्मा ही ब्रहम है ।“ वह इवर ते भिन्‍न होकर भी उससे 


अभिन्‍न है । यही उत्का अपुथक्‌ सिद्वत्व है । 


उपनिषद में ब्रहम' सर्वव्यापी परमतत्ता का वाचक है | छान्‍्दोग्य 
उपानिषद ॥5.॥9| में उस्ते 'तज्जलान कहा गया है । तैलत्तिरीय उपनिषद्‌ में ब्रहम 


को जगत का निममित्तोपादटान करण बताया गया है :- 


"पतो वा इमानि भुतानि जायन्ते, येन जातानि जीवन्ति, 
पत्प्रयन्त्यभिद्ाांविष्ञान्ति, तादिवजिज्ञासस्व, तदबहमेति ।"“ 
|. इटटं तर्व यतू, अयमात्मा । बहदारण्यकीपनिषद्‌ ५/+/६. 
2. अयमात्मा ब्रह्म । माण्डक्यीपनिषद्‌ 


5, तैत्तिरीयोपनिष्ट 5/. 
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अथात जिमसे यह तारा जड़ चेतनमय धविष्व उत्पन्न होता है, जिसमे यह जीचित रहता 


है तथा जिशमें पुन: लीन होता है । वह बहस है । 


उपनिषटों में जगत्‌ को सत्य माना गया है जो विशिष्टादवैत मतानल्प 
ही है । जगत तत्‌ है, मिध्या नहीं, क्‍योंकि जगत्‌ ब्रहम की अभिव्यक्ति है | हवर 
या ब्रहएण, जगत्‌ तथा जीव का अन्तयामी है । जगत्‌ या जीव ईश्वर की चिम्नत्ति है। 
उसते अपूथक्‌ सिद्ध हैं तब फिर जगत्‌ का मिथ्यात्व कैसा १ इस बात को उपनिषदों 
में भी माना गया | बुहदारण्यकोपनिथद में कहा गया वह ब्रह्म इस जगत्‌ ली रचना 


| ऐेतरेयोपनिबट में कहा गया है कि उत्त ब्रहम ने जगत्‌ 


करके, उम्में प्रतुष्ट हो गया । 
की रचना की ।“ फवेताइवतरोपनिष्ट में ब्रहम को इवरों में महान्‌ हगवर, देवताओं 
में परमदिवता, स्वामियों में परम स्वामी कहा गया है और कहा गया है कि यह 


प्विष्द उष्षी परम शत की शक्ति ते उत्पन्न है 


तमीएकराणा परम महेगवरम्‌ 
त॑ देवताना परम च टैवतम । 
पति पतीना परम परस्तात 
पिदाम देव भवनेशमीडूयम्‌ ॥| 
न तस्य कार्य' कर्ण च विटयते 
न तत्पमाचाभ्यधिकाच ट्पयते । 
|. तच्छष्ट्वा, तदेवानुप्रावित , वृहदारण्यक0 


ते लोकान्‍्नुस॒जा द्त्ति - झरेत्तेयोपनिषद्‌ - ।. 


की 


परा सत्य शॉक्तिविविधव श्रयते, 


स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च ॥' 


तपनिष्ददों में उस परम ब्रहम की सगुणता तथ्या निर्गणता दोनों वर्णित है। 


एप आत्मा पहतपाप्मा विजरो पिमुत्युर्विशीकोी विजिघत्सी५॥पिपास: तत्यकाम: 
सत्यतडूकल्प: ”*  'यः तर्वज्ञ: सर्वधित्‌ ” ननिर्ग्ण निष्कल॑ शान्त घिरवदयं निर*जनम 
इत्यादि में अपहतपाप्मत्व, अजरता, अमरता, सत्य संकल्पत्व, सत्यकामत्व, सर्व- 
ज्ञता तर्वशाक्तिमत्ता आदि को तगुण इश्वर का कल्याणगुण कहा गया है । निर्गुण 
ब्रह्म ते तात्पर्य है कि वह जझकल प्राकृत हेथ गुणों मे राहित है । इस प्रकार तग॒ुण 
तथ्गा निर्गुण ब्रहग को जगत्‌ का निमित्तोपादान कारण कहा गया है । ब्रह्म के इती 


ज्य को विशिष्टाटवैत वेदान्त ने अपनाया है । 


'मदेव त्ञोम्येदमग़ आज्तीत एकमेवाद्वितीयम * इस वाक्य में यह कहा गया 
है कि प्रथ्मत:, अदिवतीय सतत ही था । अदिवतीय का अभ्प्रायहै कि उसके समान 
या उप्तते छदृकर अन्य कोई नहीं था । इसी को विशिष्टादवैती भी मातते हैं । 
उस ब्रह्म के संकल्पमात्र से यह जगत्‌ उत्पन्न हुआ है ।> महीपनिषद्‌ ॥॥/ में भी 


सासाकाही. दापपमाक,.. फालो. कमा. ९८2००... धरामम)...ाशाकाओ..धागकक०.धाधमपरे. सुकमा... आमदशर पे. 'पगेकाकेक.. सम... योनी... कंबरक..धवरमामोक...(न्‍ाकॉी.. बोलकर). वीविवेबप 


[. पतेताखइवतरीप्रनिषचट ७/7-8. 
2. छान्‍्टोग्योपनिषटद 8/।/5. 


5. गण्डकीपनिबंद ।/।/।0. 
५. छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ ७८/2/. 


5. तदिक्षणएको (ह बहस्या प्रजायेति । वही, 6/2/2. 


कहा गयभा है कि प्रथ्मत: एकमात्र नारायण ही थे शको ह वै नारायण आतीत ! 
इत प्रताए हम देखते हैं कि उपनिष्टटों का तात्त्विक चिन्तन पधिशिष्टाटवैत दर्पान के 


अनुल्प ही है | 


इती प्रकार उपनिषदों में विशिष्टादवैत तम्मत भाक्ति के भी बीज प्रचुर 
मात्रा में हिख्ायी देते हैं। उपानिष्दों में तर्वत्र परमपुरुषार्थ ब्रहम की प्राप्ति कहीं 
ज्ागन टृदारगा तो कहीं उपासना दवारा, कहीं त्याग द्वारा और कही घ्यान द्वारा 
कही गयी है । उवेताश्वतरोपनिषद्‌ में तो भक्ति का स्पष्ट उल्लेख हुआ है । इसी 
श्रुति में परमात्मा की भक्ति के साथ ही ताथ्य गुरु की भक्ति का भी प्रतिपादन 
किया गया है । भक्तिति' का मलस्वर अपने अहम का वित्तर्जन करके ईश्वर की प्रारण 
में जाना है । इस शरणागत्ि को आचार्य रामानुज भक्ति का अदग और स्वतंत्रोपाय 
दोनों मानते हैं । श्वैताश्वतरोपनिषद्‌ में मुम॒हु के ईपवर की शरणागति का स्पष्ट 


पिधान है |“ 


भा्ति का एक अनिवार्य और महत्त्वपूर्ण अवयव है ईश्वर की कृपा । 
रामानुज, तथा उतके पूर्व के तभी वै़्णव आचार्य प्रसाद के इत पिद्ान्त के परौधक 


[.. इतेताशणएवतरोगानिषदद 6/25. 
2. यो बड्रहमार्ण विद्धा तिपूर्व 


यो व्रदायय प्रहिणोत्ति तन्मे | 
त हूं देवमात्मब्द्विप्रकाशम्‌ 


मुगुूर्तिगर णमट प्रपदये ॥ वही, 6/ध।8. 


१8 


ली न 
पे 


इतके अनुतार ईफ्वर की ढपा से भक्ति के मनोरथ की पूर्त्ति होती है । उक्त इंशवरा< 


£॥॥ 


अनुग्रह दया नुत्पष्ट उल्लेख पवेताश्वतरोपनिष्द्‌ में हुआ है !' 


कठोप निब्रट्‌ में भी केठनज्ञान आदि का निषेध करके इगवरकृपा को ही 
इपवरप्रा प्ति में साधन माना गया है ।* मुण्डकोप निषद्‌ ॥5/2/5॥ में कठोपनिषद का 


पही भाव यथावत्‌ कठोपनिषद के ही पराब्ठों में निबदध हैं । 


हसी प्रकार उपासना का भी उपनिषदों में बहुशय: उल्लेख हुआ है । 
बृहटारण्यक एवं छान्दोग्योपनिषद में प्राण, त्ताम, गायत्री और प्रणव आदि अनेक 
उपात्तनाओं का वर्णन किया गय व है । इन तमत्त प्रतीकोपासनाओं में प्रणव अधथाति्‌ 
ओऑक्ार की उपासना सर्वश्रेष्ठ है । माण्डूक्योपनिषद्मेकेवल 'प्रणवोपात्सा ' का ही 
पविघान है फितके अनुसार ऑकार के मातृक और अमातुक भेद ते दो छप हैं। मातुक 
प्रणण अकार” 'उकार और मकार मे मिलकर बना हैं। इसमें अकार कैशवानर, 
'उलार ', तैजत, मकार प्राज्ञ ' का बोधक है | इन मात्राओं के आश्रय ते प्रणोपातसक 


कुमप: पविष्वव, तेजस्‌ और प्राज्ञ को प्राप्त होता है ।/ उपनिष्तत्‌कार के अनुताश 


समा. उमा. सो. सीन... पावामिय.. जेडाभनान.. मामला... आलवोजाा.. सोफे सो. पविकननी... विकोननक... सकी... विशकिनओं. वकि++.. भकिओ.. की एज. भेकीत+.. लखिन्ओों. सेकिओ 


।.. अणोीरणीयान्‌ महतो महीयान्‌, आत्मा गुहाया निहितो(स्य जन्ती: । 
नमक़्तु: पश्यति वीतशोको5 धातु: प्रसादा न्‍्महिमानमीशम ॥ - 
- प्रवेताञवतरीपरनिष्रद - 3/20.: 


2, अकारों अयते  विश्वमुकारश्यापि तैजतगमु । 
मकारफ़च पुनः प्राज्ञ नामात्रे विदयते गति: ॥ - गाण्डूक्यकारिका |/25. 


हट 


गात्राराहित प्रणण को एवंविध जानने वाला उपातक स्वयं आत्मा में स्वत: प्रवेश करता 
है ।' छान्दोग्णोपनिष्द भें ऑकार का उदगीय के लय में उपातना का विधान है ।? 
इती उपनिषद्‌ में शाण्डिल्य विद्या का भी विधान किया गया है जिसके अनुत्तार 

तम्पूर्ण तष्टि चक्र के कत्ता',, पालक और विनाशक ब्रहम की उपासना ब्रहमभाव ते करनी 


चाहिए |: 


ध्यान जिसे परवर्ती काल में प्रतिषपादित नदधा' भक्ति के अन्तर्गत आने 
वाले स्मरण का ही शक छूपा कहा जा सकता है, का भी विधान उपनिषदों में किया 
गया है | मुण्डकोपनिषद में आत्मा का ध्यान प्रणवब्य से करने की बात की गयी 
है ।* टी प्रवार ग्वेताश्वतरीपनिषद में भी इवर का ध्यान करने का विधान 


पहिया गंशो हैं: ।5 


भाकिति का एक आवश्यक उपादान श्रद्धा भी है । श्रद्वा की उपयोगिता 


के विषय में छान्दोग्योपनिषत्‌ में कहा गया है कि विज्ञान ते युकक्‍त जो कर्म होता हैं 


न्‍ममाउाए'. धकआमार. आम... ओशाकक.. धारा... शफामक.. पराइकन.... आरममो.. .धमामम...स्‍पमोम..सक॑म..ओोकीमका. जी. सारिकानत..साकीके।. आाक५+.. करन... पिकलकक,. केकिकिनकक, 


|. अमाजपचतुध्गे5 व्यवहार्य: प्रप>चोपप्रम:  शिवो&दवैत 
एवो इकार आत्मैव संविशत्यात्मनात्मानं य एवं वेद | माण्टक्त्तमंत्र ॥2. 


2. औमित्येतदद्षमुद्गीथ्मपासतीत । छान्‍्दोग्योपनिष्ठ ।॥/।/. 
उ, वही, 35,/५, 
५. ओमित्येवं ध्यायथ आत्मानम्‌ - मुण्डकोीपनिषद्‌ 2/2/6. 


5. पतेतागवतरीपनिष्दद 6/5. 


फ्प 


तह श्रद्वा और योग के द्वारा प्रबल हो जाता है । मुण्डकोपनिषद्‌ में श्रद्धा को शी 


तप के लाथ-सपध्य अमृत पुरुष अर्थात्‌ ब्रहम की प्राप्ति का कारण कहा गया है ।* 


इस प्रकार उपलब्ध प्रमाणों के आधार पर कहा जा जसकता है कि विणि- 
घ्टाद्वैत दर्शन के जो बीज वेदों के महिता भाग, ब्राहमण ग्रन्थों और आरण्यकों में 
इतस्तत: बिछी हुए थे, वे बीज उपनिषदत्‌ काल में आकर अद्दक्रित होने लगे जो आगे 


चलकर पल्लावित तथा प्रष्पित हुए । 


साामंपात.. मोर... माता. धरम... धराकाक..अइाामक्ा+..दमाशाात. पाइाा)+.. धारामात'. पकशक+. कं. रात... भाप. पकवान... पकारान+.. प्रदास्‍ाक.. पशकन.. सा ए००.. चुका 


।. यहेव विटयग्या करो ति श्रद्ययोपनिषदा तदिव दीर्यवत्तर भवति । 
- छान्‍्दीग्योपनिषद ।|/।/। 0. 


2. तप: श्रद्दे थे हयुपवतन्त्परण्णे 
शान्ता विद्वातो मैक्यचर्या चरन्त: । 
तर्य दृतारेण ते विरज: प्रयान्‍ति 
यत्रामृत: त॒ पुस्णोी हयव्ययात्मा ॥ - मुण्डकोपनिष्तद्‌ ।/2/।. 


ततीय अध्याय 


40४ «0०0, रथ, 0, ०0, 0. जी. 0. आय. 


॥क॥ भागवत पुराण 
'खं॥ तिष्ण पुराण 
॥ग] पद्म पुराण एवं अन्य 
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भागवत पराण 


बा आय आय आय आय 0 आम 


रामाजुज-पएूर्व विषशिष्टाट्वैत दर्शन के प्रभव के जय में भागवत पुराण का 
अदिवतीय स्थान है । इस पुराण में ब्रहम, परमात्मा, भगवत्‌ और परमेष्वर आदि 
में साम>जत्य स्थापित करते हुए 'विशिष्टाट्वैतमतानु्तार उत्तती व्याख्या की गयी है। 
भक्ति का जैता उत्कर्ष 'भागवतपुराण में मिलता है, वह अन्यत्र दुर्लभ हैं । भागवत्त 
पुराण के विचारों में उच्चगोटि की काव्यात्मकता है किन्तु उसकी शैली अपेक्षाकृत 
दुल्ह है । भागवतपुराण की इतनी प्रशंसा हुईं कि तत्काल ही उत्त पर अनेक टीकाएँ 


लिखी गधी जिनमें निम्न प्रमुख हैं :- 


आत्मप्रिया, कृष्णददी, अमृतरंगणी, चैतन्य चन्द्रिका, जयमद्गला, तत्त्व- 
प्रती पिका, तात्पर्यचन्द्रिवा, तात्पर्थदीपिका, भगवल्लीलाचिन्तामाणि, रत्तम जरी, 
पकिपक्षीयप्रबोधिनी, जनादन भट्ट की टीका, नरहारि की टीका, श्रोनिवात्त का 
कल्याण, कल्याण राय की तत्त्वदीपिका, कृष्णभट्ट की टीका, कौर ताध्ठु की टीका, 
गोौपालचक्रवर्ती की टीका, चुडामणि चक्रवर्ती की अन्वयबोधिनी , नुत्तिंहाचार्य की 
भावप्रकाजिका ., यहुपत्ति की टीका, बललभादचार्य की प्रदोधिनी , विजयध्वजतीर्थ 
की पदरत्नावली, बिठठलदी क्षित की टीका, विवनाथ चक्रवती की त्ारार्थट्रगिनी, 
पिष्णुत्वामी की टीका वीरशाघव की भागवत-चन्िट्रका ', शिवराम की भावार्थ 


दीपिका , केशवदात की ल्नेहपुराणी श्रीरामाचार्य की टीका, सत्याभिनव तीर्श की 


ऋाममिकी. आलम). काम. ाइमााक. मिमंओ।. इरबौंा.. स्‍दान्‍म.. धाशबडह..धलााथार..दफापेमी+.... पोलियो. कीयात,. विवधातक. ससकांधो)..धभंभाहिकित.. ऑसियरी.. सिमी. सन... 


।. भारतीय दर्शन का इतिहास - डॉ0 शत्ततएशन0दास गुप्त, अध्याय 2५, पृष्ठ ।. 


टीका, नुद्दर्शनमूरि की टीका, ब्रजभंषण की टीका, भागवतपुराणार्वप्रभाबललभाचार्य की 
'पंचमस्कन्ध टीका * ब्रालकुड्णयत्ति की सुबोधिनी, तनातन गोस्वामी की वैष्णतताँषिणी 
वातुदेव की डुधर जनी ' बिट्ठलदी'प्ित का “िबन्धप्रकाश  बल्‍लभाचार्य की अनुक्रम- 
णिका | इसके अतिरिक्त भागवत पुराण" पर कर्ड अन्य ग्रन्ध भी लिखें गये हैं । 
इनमें ते ढुछ ग्रन्थ रामानन्दतीर्थ प्रियदास, विश्वेश्वर, पुरुषोत्तम, श्रीनाथ, वुन्दावन 


गोत्तामी, विष्णुपुरी और सनातन के द्वारा प्रणीत हैं । 


श्रीमटशागवत पुराण में ब्रहम, परमात्मा, भगवत्‌ और परमेश्वर आदि 
को परम मत्‌ के सथप में व्याह््यायित किया गया है| श्रीकृष्ण इसी परमतत्‌ के अपर 
परयाथ हैं । इन्हें नारायण, विष्णु, वालुदेव इत्यादि नामों से भी पुकारा जाता 
है । भागवत्‌ के प्रारम्भिक इलोकों में इन्हीं वासुदेव कृष्ण की परमत्त के छ्प में 
आराधना की गयी है कि जिसे इस जगत्‌ की सृष्टि, स्थिति और प्रलय होते हैं, 
जो तमत्त तलद्प पदार्थों में अनुगत है और असत्‌ पदार्थों से पृथक है, जड़ न ही चेतन 
है, परतन्त्र नहीं स्वयंप्रकाश है, जो ब्रहमा अथवा हिरण्यगर्भ नहीं प्रत्युत उन्हें अपने 
सद॒कल्प मे ही जिसने उत्त वेद ज्ञान का दान किया है, जिसके तम्बन्ध में अन्य बड़े-बड़े 
'विटद्वान्‌ भी मोहित हो जाते हैं, जैसे तेजोमय सर्यराश्मियों में जल का भ्रम होता है 
वैसे, यह त्रिगुणात्मिवा छष्टि मिथ्या होते हुए भी अधिष्ठान तत्ता ते सत्‌ प्रतीत 
हो रही है उत्त अपनी स्वयं प्रकाश ज्योति जे सर्वदा सर्वथा माया और माया कार्य से 


पूर्णत: मुक्त रहने वाले परमतत्य जया परमात्मा का हम ध्यान करते हैं । 


'विणशिष्टाटवैत दर्शन में माया को ब्रहम/ईपवर को सत्‌ शक्ति माना गया 


है अत: इस गाया ते उत्पन्न जगतु भी सत्‌ है । छ्ती प्रकार भागवतपुराण में भी कहा 
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गया है क्िि तत्‌ ब्रहम की मायातते यह जगत्‌ उत्पन्न हुआ है और उत्त जगत्‌ में ब्रहम 
अनुत्युत है, इतलिए जगत्‌ भी झत्‌ है । उपनिषदों में भी कहा गया है कि तत्‌ 
सुष्ट्वा' तमे वानुप्रा विश्त्‌  अधात्‌ उत्तकी सुश्टि करके उत्ती में प्रतिष्ट हो गया । इ्डत्त 
प्रकार ब्रहम के जगत्‌ का अन्तयामी होने के कारण जगत की तत्ता जलिद्व हैं। उत्तके 
यथार्थ त्वस्प में माया गौण हो जाती है अतएव ब्रह्म पृद्दध चैतन्य के रूप में अपनी विपुद्ध 
कैवल्यता में प्ध्ति रहता है। श्रीधघर अपने भाष्य में निर्देश करते हैं कि परमेषवर की 
जविट्या और अविदया नामक ठो गक्तियाँ हैं। अपनी “विद्या शक्ति ते इतर 
शाशइवत चिपृष्ठ आनन्द व सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान्‌ छप से आने निजी यथार्थ हुप में अपनी 


व्वरयं की गायाशाक्ति तो नियन्त्रित करता है । 


'भागवतपुराण * में विजिष्टाट्वैत दर्शन की भांति यह कहा गया है कि 
इवर , जीव का अन्तयामी है। परमेशवर अपने स्वस्प में पूर्णया निराकार पूद्ध 
पैतन्य है, अपनी चिच्छोकित के दवारा' तो वह जीचों को लव में घारण करता है और 
अपनी आंचच्छाक्ति के हृवारा' वह भौतिक जगत का भ्रम क्‍लाकर उठते जीवों गे घिविश्ठ 
अनुभवों के लिए उनमे सम्बन्धित करता है । इस प्रकार ब्रहम या झीौवर जैसा कि 


विणशिष्टादवैत का मत है, चिदचिद विशिष्ट है ।' 


[. अनन्ताव्यक्तब्येण गेनेदम अखिल ततम् । 
पिद्चिच्छाक्तियुक्ताय तत्म भगवते नमः ॥ 


- श्रीमद्भागवतमहापुराण 7/5/5५- 
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भागवतपुराण के टीकाकार जीवगीत्वामी, रामानुज दर्शन किंवा विशिशटा- 
दवत दर्शन के दुछ आधारभूत दर्शन का इन मिद्वान्त के पक्ष में अनुसरण करते हैं कि परम 
तत्ता ब्रहमन्‌ निराक्ार एवम्‌ जनिर्गुण नहीं वरच्‌ अपनी शक्तियों व गुणों को धारण किए 
हुए एक गुणाविशिष्ट तत्ता है । इस मत को स़िद्व करने के प्रयत्न में जीव गौस्वामी 
(तामानुण की प्रमुछ उक्ति का सक्षेप में अनुसरण करते हैं परन्तु जीव गोस्वामी यह 
विचार प्रत्ताचित करते हैं कि परम सत्ता गुणों व शक्तियों का सम्बन्ध तकातिीत है, 
ताकिक आधार पर उसकी व्याख्या नहीं की जा ज़कती | इस प्रबार शक रहस्यमय 
दंग ते शाक्तियाँ परमसत्ता ते भिन्‍म होती हुईं भी उससे एक जप हैं । फ्लत: परमत्तत्ता 
ती मानवीय आह्ृतियों, वत्त्रों, आदि त्डित स्थल परमेश्वर के जय में भी वह उत्ती 


काल में ब्रहमन्‌ के जय में अपने अपारिवर्तनगील आऑत्तित्व में परिवर्तनगील रहती है ! 


भागवतपुराण में जीव के सवच्य के 'तिषय में यह कहा गया हैं कि जीव 
स्वधतन्य है । यही ल्वल्प विशिष्टाट्वैतदर्गन में भी जीव का माना गया है | 
भागवतपुराण के टीकाकार जीवगोत्वामी कहते हैं कि जीव षुद्ध चैतन्य नहीं है, किन्तु 
ऐसी तत्ताएँ हैं जो अहम #॥में। के छववय में 'स्ववैतन्य के लक्षण ते तम्पन्न हैं । 
जीवों को कित्ती भी अवसध्धा में परमात्मा ते एकछ्य नहीं मान सकते तथा प्रत्येक जीव 
अन्य प्रत्येक जीव मे भिन्‍न है :- 


हु 


'तम्मात प्रतिक्षेत्र भिन्‍न एव जीव: । 


इक. फमापाढ.. >>पीत. फेम कि.. परमार. आम... "हनी. स्‍न्‍नम_ऑ, जयीरि. न्‍न्‍न्‍ममि जे... जया. बला 4 उमर... जी. उन्‍ममकीनं.. अन्‍्मणलकीी,.. आन्‍न्‍मपीि 


|. तर्वसंवा।दिनी - पृष्ठ संख्या 87: 
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पही बात यामुनाचार्य ने भी श्वंविध कही है :- 


देहे।न्द्रियमन 7 प्राणधघी भ्यो ६ यो नन्‍्य साधन: । 


'नित्यो व्यापी प्रतिक्षेत्रमात्मा मभिन्‍नत्वत: सुखी ॥' 


अधात्‌ आत्मा या जीव पीर, इन्द्रिय, मन, प्राण, ज्ञान आदि आदि ते भिन्‍न 


स्वत: सिद्द, नित्य, सर्वव्यापी, प्रतिशरीर भिन्‍न, स्वयं प्रकाश तथा तुखत्वस्प है । 


'विषिष्टाट्वैत के अनुब्य ही. मागवतपुराण में भी जीव की अणछु वरिमाण 
वाला बताया गया है । जीवगोस्वामी कहते हैं कि थे जीव अणुपारिमाण वाले है 
अतड़व निरवयव हैं । आणव गैय जीव हृदय में एस्थित रहता है जहाँ ते वह अपने पैतन्य 
गुण दवारा पम्पूर्ण शरीर में उत्ती प्रकार व्याप्त हो जाता है जैसे चन्द्रन अपनी मधुरगंध 
द्वारा मम्पूर्ण पड़ोस में व्याप्त हो जाता है। इसी प्रबार जीव अण्पारिमाण दण'ले 
हैं फफत्तु जिन परीरों में वे ौ्थित हैं उनमें अपनी चेतनग्क्ति से परिव्याप्त हो जाते 
हैं । चैतन्य जीव का गुण कहा जाता है क्योंकि वह सदैव उप्ती पर आश्रित रहता हैँ 


तथा उत्तके उददेष्य को जम्पादित करता है :- 


"'निर्त्य तट आश्रयत्व-तच्छेषत्वानिबन्धन: ।"* 


अत: जीव परमात्मा मे उत्पन्न होते हैं और सदा उत्तके पूर्ण नियंत्रण में रहते हैं तथा 


[+ जा दंग, ता एको 3. [छह ।7. 


2. वही, पृष्ठ १५: 


8| 


उतगःपशल्आ जो हहते है । ही कारण गेल को जीता ती शिग्गेतो मे परग त्गों 
कहा जाता हैं। जीव परमात्मा ते घविकीर्णरप्तिमयोँ के समान है, अतश्व ता उत्त पर 


पूर्णतयाग आश्रित रहते हैं तथा उत्तके घिना ऑच्तित्व नहीं रख सकते ।' 


भागवतपुराण में त्ष्टि-प्रक्रिया के बारे में उल्लेख है कि एक समय नारदजी 
ने अपने मानसणिता ब्रहमाजी ते यह प्रश्न किया कि है पिताजी | इस संत्तार का क्‍या 
लक्षण है थू. इसता आधार क्या है 9 इसका निमाण किसने किया है 9 इसका प्रतय 
कितमें होता है १ यह कितके अधीन है, ओर वास्तव में यह है क्‍या वस्तु १ कृपा 
करके आप इस तत्त्व को बताइए जिसते मुझे तत्त्व का ताक्षात्कार हो सहें. ।” इल्त 
प्रश्न मे प्रसन्‍त होकर ब्रहमाजी ने भगवान्‌ श्रीगन्‍नारायण ॥क्ृष्ण॥ की वन्दना कहते हुए 
नारद ते बताया कि भगवान्‌ ने एक से बहुत होने की इच्छा” होने पर अपनी मा 
मे अपने स्वस्प में लल्‍्वयं प्राप्त काल, कर्म और स्वभाव को स्वीकार कर लिया । 
भगवान्‌ की शक्ति ते ही काल ने तीनों गुणों में क्षीभ उत्पन्न कर दिया । स्वभाव 
ने उन्हें ज्यान्तरित कर दिया और कर्म ने महत्‌ तत्त्व को जन्म हिया । रजोशुण 
तथा तमोगुण की व॒द्धि मे महत्‌ तत्त्व में जो विकार उत्पन्न हुआ उत्ते ज्ञानक्रिया और 
द्रव्प बप तम: प्रधान विकार उत्पन्न हुआ जो अहंकार कहलाया और घिकार को प्राप्त 
होकर वैकारिक, तैजस और तामस - तीन प्रकार का हो गया । वे क्रमप्रा: ज्ञानश्क्ति 


न्‍्जायाक ज्यप.. ऋमकरे, च्क् अंक. ० ऑम अधीकी.. जंधाक. थक. की, मयमे.. मादक. समझ... कलम. #+ चक्र. सपा... 5. अरमांचीन.. कह मिड. 


|. तदीयर भशिमस्थानीयत्वैद्धपि नित्यतद्‌ आप्रयित्वात्‌ तट॒व्यतिरेकेण अतिशेंकात्‌ । 
- ष्टू सन्दर्भ, पृष्ठ 255. 

2 श्रीमदभागवतमहापुराण 5/2/-2. 

5. तदैक्षत बहुत्थाय प्रजायेयेति | - छान्‍्दोग्योपनिषद । 
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क्रियाशकक्ति और द्रव्यशाक्ति प्रधान हैं । जब पंचमहाश्र्तों के कारण भूत तासत अलंकार 
में विकार हुआ तब आकाश की उत्पत्ति हुई । आकाश की तन्मात्रा और गुण शब्द 

हैं । इस पराबद के कारण ही; ट्रष्टा और दृश्य का होध होता है । जब आकाओ में 
पिकार हुएा तह स्पर्शवान वायु की उत्पत्ति हुई इसमें शब्द गुण भी है । काल, कम 
और त्वभाद मे वायु में भी विकार हुआ तथा तेजत्नू की उत्पत्ति हुईं । इंसमें शब्द 
व्पर्श और ल्‍थ गुण हैं । लय प्रधान गुण है । तेज में विकार होने पर जत वो उत्पत्ति 
हुईं इसका रण रण है किन्तु शब्द, स्पर्श स्थ भी इसमें हैं । जल के विकार ते पूर्थिवी 
की स॒ष्टि हुई । इतका गुण है गन्ध किन्तु कारण तत्त्वों के गुण-शब्द स्पर्श, सप, रत 
भी इसमें हैं | वैकारिक अहंकार ते मन की और इन्द्रियों के दस अधिष्ठातु देवों की 
भी उत्पत्ति हुई । उनके नाम हैं :- दिक्‌, वायु, सूर्य, वरुण, अश्विनीकुमार, अग्नि, 
इन्द्र, विष्ण, मित्र और प्रजापति । तैजत अहंकार के विकार मे श्रोत्र, त्व%, चर, 
र्सना और प्राण - ये पाँच कर्मन्द्रियाँ प्राठुसंत हुईं । शक साथ ही ज्ञानशाक्ति छ्प 
ह्ुद्धि और क्रियाशाक्ति, व्प, प्राण भी तैजस अहंकार ते ही उत्पन्न हुए । ._ 'जित समय 
ये पाँच भत, इन्द्रिय, मन और तत्त्व आदि तीनो गुण परत्पर संगठित नहीं थे तब 
अपने रहने योग्य भोगों के मक्षाधनमृत शरीर की रचना नहीं कर तके । जब भगवान 

ने इन्हें अपनी शक्ति ते प्रेशित किया तब वे तत्त्व परत्पर एक दूसरे के ताथ मिल गए 
भौर आपस में कार्य कारण भाव स्वीकार करके व्यष्टि-समष्टि छप पिण्ड और ब्रह्माण्ड 


टोनोँं की रचना की । वह ब्रह्माण्ड जय अण्डा शक सहस वर्ष तक जल गें पड़ा रहा 


सार. पकाणमामश. पक... सात... फोन... पायी... िलकेनर.. सकआंन... लाकर, साफ. दवाकात. ऑॉककीना. छिमिनलक,. कमेकिजी.. पेकलीव्ग-. फेमकरमयन..ववमाल्‍म॥.. सदकियान- इसका, 


।. श्रीमट्भागदतपुराण, 6/2, गलोक 2॥-55:. 
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फिर छाल, कर्म और स्वभाव को स्वीकार करने वाले भगवान्‌ ने उत्ते जीवित कर दिया। 
उम्र 3ण्डे हो फोड़कर उममें ते वही विशाद्‌ पुरुष निकला जितकी जद॒घा, चरण, भुजाएँ, 
नेत्र, मुख और ज़िर तसहत्ों की तंख्या में हैं । विद्धान्‌ पुरुष उत्ती के अड्डों में समल्त 
लीक और उम्में रहने वाली की कल्पना करते हैं ।' का आम आम 

फे ऑर उत्तम रहने वाली वस्तु की कल्पना करते हैं । इत प्रकार भागवतपुराण का 


पुष्टिट वर्णन विषिष्टाट्वैत दर्शन तथा ताख्य दर्शन के अनुब्प ही है । 


रामानुज के पूर्व "विषशिष्टादवैत-सम्मत मुक्ति के त्ताधनभूत भक्ति का 
गविकत्नित लय हमें पुराणों में देखने को मिलता है। भक्ति की दृष्टि ते श्रीमद्‌ भागवत 
महापुर्गण का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्‍थान है | श्रीमदभागवत के अनुत्ार व्यक्ति के जीवन 
' का परम कर्तव्य ॥धर्म। भगवान्‌ श्रीकृष्ण में निर्हेतुकी विश्ेपर हित भाव्ति है । भार्ति 
में बढ कर प्राणी के लिए प्राध्य और कुछ दूसरा नहीं है । तच्चा भगवद्भकत, भावितडदे 
अतिरिक्‍त तालौकय, माो्टि, त्ामीण्य अथवा सायुज्य नामक मु। कत की भी कामना 


नहीं करता |: 


श्रीमट भागवत भक्ति के साधनों का भी विधान करता है। भागवत्तकार 


के अनुतार दान, करते, तप, हवन, जप, स्वाध्याय और दूसरी अन्य योग्यताओं 


आम. छा... संसार. उवाका>. चाय... शाम +.. सीमा ७... लिसेकक,.. कमकनी.. ांधाहाभा. विन. पामका+.. चामाा4!.. पन्‍यबे.. समा. रोक. मोमम॥७..जाकाक-. सा३+..धमोदल-+....वविकेक. प.ंनन... ५. थमा 


|. भागवल पुराण 5/2, इलोक 52-36. 


2. लव पत्ता परी घर्म: यतो भाक्तिरधीषछ्जि । 


3. 


अहतुक्यप्र तिहता ययात्मा तम्प्रतीदति ॥ - श्रीमद्भागवतपुराण ॥/2/6- 


5. अहतुक्यव्यवहिता या भक्ति: पुरुषोत्तम । 
सालो क्य ताष्टित्तामी प्यप्नारुण्यैकत्वमप्युत: ॥ 
दीयमान॑ न गृहणन्ति विनामत्मेवन जना: ॥- वही, 35/29/। 2- | 5. 
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भ्रेयो भि: ॥ दूवारा भगवान्‌ श्रीकृष्ण की भक्ति त्ाध्य है ।' 


भक्ति का स्वस्प झगवर श्रीकृष्ण के प्रति अनन्यत्व है । पूर्वोक्‍्त 
ताधनों के अतिरिक्त भी किसी प्रकार, कितप्ती भी भाव ते इवर में चित्त का लगाना 
ही भक्ति है । भागवत॒कार के अनुत्ाश ह्ववर के प्रति प्राणी का भाव स्नेह पुरल्सर 
हो हो श्ता आवश्यक नहीं है । गोपियों का कामभाव है, कंस का भयभाव से, 
'शिशुपाल का दतेषभाव मे और गोपों का तम्बन्धभाव से श्रीकृष्ण छा ध्यान और उसके 
परिणामस्वल्प उन सबका मुक्त होना यही त्तिद्व करता है ।7 भक्त के भाव का नहीं 
अपितु भाक्तियोग ते भक्‍त की झशवराधना का ही महत्त्व है । भवत चाहे कानग 
राहित हो या जमत्त कामनाओं ते युक्‍त अथवा मुझुक्ष॒ हो, उते ईप्वर की भाक्तियोग 
टूवारा आराधना करनी ही चाहिए ।/ भागवतकाश का तो यहाँ तक मत है कि 


[जाता 


वैरभाव ते व्यक्ति, तन्मय हो जाता है उतना भाक्तियोग ते नहीं ।”* 


राम. बोर. 30... धानसार.. सदा. कमान... धाम. विकार. साहा ग'. भिा० ९... सकी. सेवक. फिराक. समन... भिन्न. रात. की... पिलमाइकीं.. कारयकात. फलामाक.लशममोड.. सीफकबीकि, 


।. दानव्रत तपो होम जपत्वाध्याय संयम: । 
श्रेणी भिर्विविधश्चान्य: कृष्णे भाक्तिहिं साध्यते॥।"- भागवतपुराण |057५7/2प. 


2. वही, 7/।/29. 


3, अकाम: तर्वकामी वा मोक्षाम उदारधी: । 
तीड़ेण भॉक्तियोगेन ब्रजेतू पुरुष परम ॥ वही, 2/5/0. 


+ यथा वैरानुबन्धन मर्त्यस्तन्मयतामियात्‌ । 
न तथा भाक्तियोगेन इ्ति में निश्चितामति: ॥ 


> तह: 727 96: 


0 


श्रीमद्भागवत के अनुतार भक्तियोग व्यक्ति के जीवन का मुक्ति ते बढ़कर ' 


परमताध्य ही नहीं अपितु वैराग्य और ज्ञान का साधन भी है ।* 


श्रीमट्भमागवतकार भक्ति को त्रिधा विभकत करते हैं । ताधकों के स्व- 
भावगत गुणों के वैभिन्य के आधार पर भक्ति तामत, राजत और तात्विक के भेद 
मे तीन प्रकार की हुईं है । भागवत्‌ के अनुत्तार समस्त कर्मो' को ईइवरारपिंत करके 
निष्कामभाव ते कर्तव्यबुद्धि के द्वारा भेददृष्टिट अवलम्बन ग्रहण करके जो भक्ति की 
जाती है, वह त्ञात्त्विकभाक्ति कही जाती है। विषयों का ध्यान करके यज्ञ, ऐेशवर्य 
आदि के लिए भेद, बुद्धि से की जाने वाली भक्ति राज्सभक्‍ति है । तामत्भाक्ति 
उत्ते कहते हैं जो हिंता, दम्भ, अथवा ईष्या' आदि के व्शीभत होकर भद-बुद्धि से की 
जाती है । 


उपर्युवत्त तीन प्रकार के भाक्तियोग की चर्चा गुणों के आधार पर भदवादियों 
की हुष्टि मे की गयी है । इसके अतिरिक्त भागवतपुरशाण में निर्गुणभभक्ति का भी 
विधान है । भागवत के अनुतार तसर्वान्तयामी हीवर के गुणभ्रवण के दवारा उत्पन्न 


सरीपलेकती!. सहासंअरे. साधाभामह.. धमाल... लगाम. सपा)... ाधयामाएी....फमादम. समा. साइऋओा.. सपाम्गाओ।....स्‍रााआ.. परमोक्‍मर.स्‍ामायाकी.... सआाम्मयोक. वककाओ.. ध्यान. सिनीनकरिं. आया. मकनममक 


|।. अनिमित्ता भागवती भक्कति: पिद्विरगरीयसी । 


- भागवतपुराण 5/25/5ड. 


2. वालुदिव भगवति भाक्तियोग: प्रयोजित: । 
जनयत्पाणुदैराग्यं ज्ञान च यदहैतुकम ॥ वही, ॥/2/7: 


डउ. तही, 5/29,/9-। 0. 
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समुद्र में तमाहित गंगाजल के समान अविच्छिन्न, अहैतुक और चिक्षेपरहित भक्ति नि्ुण 
| ] अक 
भक्ति ' है । श्रीमटभागवत्त एक अन्य स्थल पर भक्तों को भी उनके ध्येय के आधार 


को उत्तम, मध्यम व प्राकृत के भेद से तीन कोटियों में विभकक्‍त किया गया है! 


क्र 


इसके अतिरिक्त भागवतपुराण में भक्ति के स्वब्य के आधार पर स्मरण, 
कीर्तन, श्रवण, पादनैवन, अर्चना, वन्दना, दात्य, तख्य और आत्म-समपण के भेद ते 


वे टी हे अल गत किया गया हे पी: 


भ्रीमद्भागवत वर्णित उपर्युक्त भक्ति को परवर्ती आचार्यों ने पिहित 

और अधिहित के भेद ते टिवधा 'विभक्‍त किया है । शास्त्रीय भाक्तियोग कौ है लए 
और 'कामादि' अन्य भक्ति को 'अधिहित' भक्ति माना है । वस्तुतः आच्र्य 
टामानुज के अनुस्तार भावित का प्राणतत्त्व है प्रेम । इनके अनुत्तार भागवत्त तप दितें 
्ष्या' और ट्वेषादिजन्य अधिहितभाक्ति, प्रेम, और श्रद्धाम्नुलक न होने से भाक्ति नहीं 
हो सकती । इसीः पक्ष वा तमर्थन परवती” अद्वैतवादी आचार्य मधुसूदन तरत्वती भी 
करते हैं |” 
|. मद्गुण्भ्रुतिमात्रेण मथि तर्वगुहाशये । 

मनोगतिराविषच्छिन्ना यथागडुगाम्भप्नो५म्बुधौं ॥ 

लक्षण भाक्तियोगत्य निर्नुणत्य. हृमुदाहुत: ॥ 

- भागवतपुराण, 5/29/। |-। 2: 


2, श्रवर्ण कीर्तन॑ विष्णो: स्मरण पादेवनम्‌ । 
अर्चन॑ वन्दन॑ हास्य सतख्यमात्मनिवेदनम्‌ ॥ 
इति पुतार्पिता विष्णो: भक्तिश्चेन्नवलक्षणा । 
क्ियते भगवत्यद्वातन्मन्येडधीतमुत्तमम॒ ॥ वही, 7/5/25- 2५: 


गताणपरताण 
मम कपल बन जात, ५ (20 ५”. सलाह कद 


हल कण कथा ६ हा ६० ए++ इ१+ 


भागवतपुराण के पश्चात्‌ वैष्णवपुराणों में विज्णुपुराण का सर्वाधिक महत्व 
है । इसमें विशिष्टाट्वैत दर्शन के तत्त्व भरे पड़े हैं या कहें यह विशिःटा दृषतपरक 


पुराण है । इसमें भी भगवान्‌ “विष्ण” की लीलाओं का वर्णन है । विष्णु किसे 


<१०७ 


कहते हैं १ इसे विष्णुपुराण में प्रहलादमुखेन इत्त प्रकार व्याख्या थित किया गया है :- 


न शब्टगोचर यत्य योगिष्येयं परम पदम्‌ | 


पी एशच स्वयं ववित््॒व॑ से विष्णु:परमेशवर:।॥॥ - पिष्शुपुराण, |/।7,2: 


अर्थात्‌ योगियों के ध्यान करने योग्य जिसका परमपद वाणी का विषध यही हो तकता 
तथा जिससे पविज्व प्रकट हुआ है और जो स्वयं विष्व्व्प है वह परमेश्वर ही चिष्णु 
है । 

"तिष्णपुराण के अनुसार ब्रहम ” की पहली अभिव्यक्ति पुस्ध माना गया 
है, दिवतीय स्थान पर व्यक्त, अव्यक्त तथा काल का स्थान है । प्रधान, व्यक्त 
और काल का मल कारण विष्णु ही है' ।2 इन्हीं को नारायण” भी कहते हैं । 


|. भाक्ति रसायन, पृष्ठ संख्या ॥58-59. 


2. प्रधानपुरुषव्यक्तवालाना परम हि यत्‌ । 
पश्यन्ति तर॒यः शुर्द्ध तदिवष्णी: परम पदम।। चविष्णुपुराण ।/2/6. 


5 बा वो आए लग ता | आग न वित३ :] 


अयन॑ तत्प ता; पूर्वम्‌ तेन नाशायण स्मृत:ः ॥ मनुस्मृति ।/0 
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'विष्णुपुराण में कहा गया है कि परम सत्‌ पुद्ध सत्ता है जो केक्‍ल नित्० 
तत्ता की क्‍तथिति है । वह सर्वत्र है और तब बुछ है इत्तलिए इते वालुदेद कहा गया 
है ।! वह निर्मल है वर्योकि उत्में कोई बाहयवस्तु नहीं है जिले फेंक दिया जा सके, 


वह हैय गुणों मे रहित है ।7 यह विषिष्टाट्वैतसम्मत निर्गुण ब्रहम की व्याख्या हे । 


'विष्णुपुराण में भी सुष्टिक्रम' का लगभग वही क्रम प्राप्त होता है जौ 
भागवत या विषजिष्टाट्वैत दर्शन में है । विणशिष्टादठैत द्गन में भी इत सृष्टि को 
इपवर की लीलामातज माना गया । उत्ती तरह ही किष्णुपुराण में भी कहा गया है 
कि प्रधान, पुरुष, व्यक्त तथा काल ये चार जप ॥भगवान्‌ विष्णु के लय पृथक पृथक 
तेंस्रार की उत्पत्ति, स्थिति, तथा चविनाजञ्ञ के प्रकाश तथा उपादान कारण है | 
भगवान्‌ वि छणु जो व्यक्त, अव्यक्त, पुर्ष और कालब्प ते स्थित होते हैं इसे उनकी 


बालकीडा ही समझना चाहिए |: 


पिष्णुपुराण में ब्रहम को ही प्रकृति कहा गया है | छली ब्रह्मस्या 
प्रकृति मे जगत्‌ की स्रष्टि हुईं | इस प्रकार यह प्रकृति” ब्रहम के अपर नाम ते ख्यात 


साख. ,ान्‍्जोकी.. चर. 'न्‍मक.. माम्मममंवी.. पंप. "कमा. अमर... जनक. समाभादुक्र. १०० सके. सके... मे... ताक... फेमस... विन्‍्मकौबीं.. कमी... ५। कि... धमकाने 


|. सर्वत्रातौों क्मत्त व कत्तत्यत्रेति ते यत: । 


कन्न 


तत: वा वातुदेवेति विदृवदृभि:ःपारिपादयते ॥ विष्ण॒ुपुराण ।/2// 2. 


2. तत्‌ ब्रहम परम नित्यमजमक्षयमव्ययम्‌ । 
एकस्वन्य तु मदा हैयाभाषाच्च निर्मलम्‌ ॥| वही, ।॥/2,/5- 


5 ही ४92], 


५. अव्यक्त कारणं यत्‌ प्रधानमषितत्तमै: । 
प्रोच्यते प्रकृति: सद्षमा नित्य सदतदात्मकम्‌ ॥ वही, ।/2/9. 
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मैं दो प्रकृति हो जड़ मात्रा गया है किन्तु विष्णुएुराण में प्रदू,० 
तो बरहम, प्रधानएरूए लादि नामों ते जाना गया । इ्वत्ती प्रधान पुस्ख, बहम से इस 
'जगत्‌ ली तर्जना हुई । इती 'ब्रहमणरिणामवाद' को चिजिष्टाट्वैत दर्शन * भी 
मान्यता मिली है । विः्णुपुराण में कहा गय व है कि उस प्रलयकाल में न दिन था, 
गज जा हे आती ता मे धल। 2।ी. जा लियफकीए जो 2 जे और न द्वनके 
अतिरिक्त कुछ और ही था । क्त श्रीत्रादि इडन्द्रियों तथा बुद्धि आदि का अविधय 


एक प्रधान टद्रहम व एरछ ही या । 


सर्गकाल उपात्यित होने पर उन पर ब्रह्म परमात्मा ने अगनी इच्छा ते 
पघिकारी प्रधान पघिकारी पष्छ में प्रतिष्ठ हीकर उनको हुर्ढ किया । जितत 
प्रठ्गर क्रियाशील न होने पर भी गनध अपनी तास्निध मात्र ते मन को क्षुभित कर देता 
है उत्ती प्रठार परमागवर अपनी सब्निधि मात्र ते ही प्रधान और पुरुष की प्रेरित कर 
देते हैं । वे परमेष्वर ही वच्तत: इन्हें क्षीभित करने वालेहैऔर वे ही धइुब्ध होते है 
तथा संकोच श्ताम्प। और घिकासप्त को प्राप्त होते हैं । ब्रहममादि समस्त झवरी के 
इाप्रवर वे ठिष्ण ही समष्टि व्याष्टि लय ब्रहमादि जीव लल्‍प तथा महत्‌ तत्त्व कल्प मे 


प्थिए हैं | इस प्रद्यर भागवत पुराण या ताख्यमतानुतार सुष्टिट का द्रम विष्णुणाण 


|. नाहो ने तात्रिर्न नशो न भमि: 
नामी त्तमोज्योतिरभमच्च नान्‍यत्‌ । 
श्रोत्रादि बद्गयामुपलभ्यमैक 
प्राधानिक ब्रहम पुमास्तदातसीत ॥- विष्णुपुराण |/2/25: 


9 लिड पं 82/27/3202. 


पु ० 


न नह 2 पालक अलण गा ३. 'उ् 53 हर जगत्‌ ड $ गण ट 
2 तप आज टलिंगो को भी है गा आह आगते गविलण अगवाय जा जो जा 


'भाक्ति ' की जो घारा विशिड्टाट्वैतदर्शन में अपने उत्कर्ष पर परिलक्षित 
होती है, वह धाशा चविप्णुपुराण में भी सतत प्रवाहित होती दिखायी देती है । 
प्रहलाद की अव्णभियारिणी भाव्ति ते प्रसन्‍न होकर भगवान्‌ नुत्तिंह जब वरदान मांगने 
को हहते हैं तो प्रहलाद प्रत्येक योनि में कभी स्खलित न होने वाली भक्ति को ही 
तरत्वल्य माँगते हैं ।? नुमिंह से भक्ति को वरदान के लप में माँगने से ही लुत्पष्ट है 
क्ति सच्चे भत्त के लिए मर्वोच्चि प्राप्प ग़ज्ि नहीं भक्ति है। भरवित वा स्वत्प 
क्या है १ इ्गे प्रहलाद त्वयं स्पष्ट करते हैं । प्रहलाद कहते हैंकि अविवेकीजनों की 
जित्त प्रतार की अधिचल एीति विषयों के होती है उत्ती प्रकार की प्रीति मेरी आपके 
प्रति हो ।/ चविष्णपुराण के अनुत्तार म्र॒क्ति यद्यपि भक्त के लिए काम्य नहीं होती 
«हे ते आजा, 3 थे शेणकर्ता 

त एव पार्ल्यात्त व पालयते च | 
ब्रटगा दूधवस्था भिरेष्म ति- 
र्वष्ण्ण्‌विरिष्ठो वरदों वरेण्य: ॥ चविष्णुपुर्रण |/2४70. 


200 आल वह कक 


3, गा प्रीतिराविवैेशाना विषयरेष्वनपायिनी । 
त्वाम्नुस्मरत: ता में हृदयान्मापत्तपतु ॥|- वही, ।/20/29- 


9॥ 


हम अनदा कक आंख अनाज जता पुद्द स्व है & क्त भक्त ः पा 
उसे ?ह अनणाहे ग्राप्त होती है। प्रहलाद ने स्वयं मुक्ति को भक्त के हाथो मे 
स्थत कहा है । भगतान्‌ न॒निंह 'त्वयं प्रहलाद के इस वन दो न मागने पर उस्ते 


माक्त प्रटान कहे प८्ठ कर डे ० 
मत प्रदान करते पुष्ट करते हैं । 


प्राण एत अच्ण 


दाता बता 0 ही हुओा कील. कूतीयत दूत... चुीओ  कुनानओ यु .. दुननाओन बुत 


पट्मणुराण में भी परम्तत्‌ को नारायण या वातुदिव के नाम में जाना गया 
|. इन्ही वाहुदेव मे यह समस्त टृष्यमान्‌ जगत्‌ उत्पन्न हुआ है, इन्हीं में स्थित है 


कप 


ओर इन्हीं में लीन श्लय को प्राप्त॥ भी है 


विशिध्टाट्वैतम्म्गत भादित का बीज गठदग रण ० जे कित को ते, 


हैँ । 


में भावित वा विद विवेदयय किया गया है । पद्म पुराण के अनुप्तार भक्त 
तम्पर्ण पापों हो नय्ट करने वाली और मुक्ति प्रदान करने वाली है |” भक्ति के अनेक 
पट्ग्रपशाण में हिंगे गये हैं । तर्वप्रथ्म भाक्ति मानती, वाधचिकी और कायिकी के जप 


भरे 
गा आग जग 
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| हछम्नके बाट उस्ते लौकिक, वैटिक और आध्यात्मिक भेदों के आधार 


कानकमह७.. गहन्‍ी। अल... पा... की... दर... गाका.. चाकक 3. ना।. मिकाक.... कम... फीनओ। 6... कमान. कम... दा ०4+.. फल. सोमामाक 


|. धश्यथंकामै: कि तत्य मुक््तिर्षस्प करे प्थिता । 
समत्तजगता' मुले यत्य भाक्ति:फस्थिरा त्वयि ॥ विष्णुपुराण |/20/27: 


2. यथा त्व॑ मत्प्रतादेन निवारण परमरवाणप्स्यत्ति । वही, ॥/20/28. 


5» आटा एिग 58573: 


(५. वही, 5/85,५. 
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पर उतभजत व6णा रुणा है । आध्णात्मिक भावत को तसाइटयजा और थीोशजा के छप 
2 नडसिरि अकेले अप किलर आम हम भेलों' 5 ३. मा कम लक अकक 2 तरल ० 

0 8 504 5 ८ इन भेटों के अतिरिक्त भक्ति को तात््तिकी, 


इक 5 हे >- 3३०. 3० कपल व | 288 कै हर बज के >>, 
राजा और हागगी के तथा मे भी तिभकक्‍त किया गया है | 2 


शिवएुराण में भी विषिष्टाट्वैततम्मत भाक्ति का बीज पारिलाद्दित होता है। 
इत्में नाहेग्वर भाल्ति ढा वर्णन है। जशिवपुराण भी भक्ति को मुक्ति का साधन मानता 
० (५ जं /“+ ना 24 जन 
हैं । शितपुराण के अनुत्तार भक्ति केवल एक जन्म में किए गए कर्मों ते नहीं अपितु 


व ० गा भें छा है तातों प्रिणाआ हल व कह गा 4. बल 
हजाणशो जन्मों में किए गए रद के पारि प्तज्य उत्पन्न हाता हे । 2 लत ते 


--+ 


उत्पन्न होते कया एव त्वरण भगवान्‌ का प्रसाद भी है ।? पिवपुराण सेवा को भी 
भाकत मानकर उसे मान वाधिक और कायिक के छञॉ्पय्ने तीन भागों में विभकत करता 


है | इनके अतिरिक्त तेवाब्य भक्ति को तप, कर्म, ध्यान और ज्ञान के भेद में पंचधा 


अधामओक'. पका, सा... सा. खदाआा/.. सबक... सीकाबगत.. पिध्मशाा+.. िलमालाी... सिकिआा+.. पीला... विनवेशक. केममगाके.. सी. ++. फोलिमाक.. पकनडेक.. खिक॑ना।. ड#.. सामरान्‍ 


|. लौकिती वैदिकी चापि भवेदाध्यात्मिकी तथा | परद्मपुराण 5/85/5 


६) 
हो 


ताड्ये: कुता भाक्तिरेधा भाक्तिराध्यात्तमिकी स्मृता | 
पोगजामपि ते भूप श्रुणभक्तित वदामि ति. ॥ वही, 5,/85/25. 


5. एव भक्ति: समुर्दिष्टा विविधा: नृपनन्‍्दन । 


तात्त्विकी राजसी चपैत तामती भेदताच्त्विमा:।। - वही 5/85,350. 


५. अन्ते भाक्ति परा मुक्ति तै प्राप्नुयान्‍्नर: । - शिवपुराण, ॥/78/58. 


5. सहसजन्मपर्यन्त तपोदानव्रतादिकम '! 
ठतं पर्व-भविच्चेद शिव भाक्ति:प्रजायति।। - वही, ।/78/55. 
6. प्रसादापूर्विका येय भक्ति:मृक्ति/विधायिनी । 
नेत॑ ज्ञा गक्यते प्राप्तुं नरेणैकेन जन्मना ॥ वही, 5/8/28. 
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घिभकत किया गया है !' इसी प्रकार मत्त्यपुराण में मीभाकति को संत्तार के बन्धन 


को नड्ट हरने वाली और मोक्ष त्ताधनभृत कहा गया है । | 


नारदीय पुराण भी वैष्णव पुराण है । इतमें नारायण ठो परम तत्‌ 

माना गया है | परम्‌ सत्‌ को महाविष्ण कहा गया है । वह अपनी विशिष्ट शक्ति 
द्वारा जगत्‌ की रबना करता है ।/ जब जगत्‌ को विष्णु ते पृण्क्‌ देखा जाता है ती 
एह अविद्यागत टुष्टि के कारण होता है और ज्ञान या' विदया ते यह भेद नष्ट हो 
जाता है । वस्तुत: जगत, जीव, विष्णु ते अपृथक्‌ सिद्ठ हैं । यही मत आगे चलकर 
पविजिष्टादवैत तम्प्रदाय में तट हो सका । इतमें आन्‍्तिम तत्ता वासुदेव की मानी 
गयी है जो परम ध्येय और परम ज्ञान है |? नारदीण पुराण के दिवतीय अध्याय में 
४ [वित्त का उल्लेख श्रद्धा अर्थ में आया है और इते जीवन के तभी कर्मों के लिए आवश्यक 


समझा गया है ।" 


इस प्रकार हम देखते हैं कि विशिष्टाट्वैत के तभी सिद्वान्त न्यूनाधिक लप 
में पुराणों में विद्यमान हैं, विशेषकर भागवतपुराण और चिष्णुपुराण में । थे पुराण हो 


मानो भाक्तिशात्त्र ही हो जिनमें भाक्ति के सभी अड्गों का विधान किया गया है । 


साकभ. लग. रन. सवामनत..साासामुक.. फिमपोडे.. सकी... साममकाईक. थवााभ था. दराककर..मकी+..+ाभआ७. पल... आदभकीक. पीकायाओो,. सिधामां.. नमक. साधादाा,. औामाओ.. आओ. शाला. +नगपाकि, 


।& जिविएणण 5 /39/26ल्‍&27 
2. भाक्तिभवभेदकरी मीक्षाय विनिर्मिता नाथ | मत्त्यपुराण ।92/02- 


नारदीयपुराण |/5/6. 


श्र 


तही', |/3/7-9. 
ही 80% 
8 अल 5 पक, 


ध्ग कु 


चतर्थ अध्याय 


 पदुयओ 0 २२0 या 7:00 पड 5५ अञथ 


इतिहात ग्रन्थों में विषिष्टा ट्वैत 


न्‍अलनमल-रनन नस नाप तक ५ पथ + न पिन सह फपरक न न नत  कमन- सात चर्म आ+ कमल. नव पल समन न न पनमा अत नततक पन 52 कल + पक लममकपल- किक + 4 अमन. 


हक रामायण 


8 महा भारत 
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शामाणण 
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एराणों के पश्चात्‌ रामाणण और महाभारत जैसे इतिहासग्रन्धों में विशि- 
घ्टाद्वतवेदान्ल के तत्त्वपरिल्घ्तित होते हैं । रामायण तथा महाभारत भारतीय 
जनमानत्त में अत्यांधक समाठृत ऐतिहासिक महाकाव्य है । बाल्मीकि के आदिकावि' 
होने ते उनके द्वारा प्रणीत रामायण" की प्राचीनता स्वय॑ सिद्ध है। वाल्मीकि- 
रामायण के अतिरिक्त अध्यात्मरामायण तथा वत्तिष्ठरामायण भी आत्यात्त्मिक टृषिए 
ते महत्त्वपूर्ण हैं। अध्यात्मरामायण तो पूर्णत: अध्यात्मग्रान्थ ही है । इसमें वाल्मीकि 
रामायण ते कही अधिक आध्यात्मिकता का दर्शन होता है। इन रामायणवाद्यों में 


घिशिष्टाट्वैत वेदान्त के फिद्वान्त भरे पड़े हैं । 


छातल्मीकि रामाथण में राम को परब्रहम के स्व में प्रस्तुत किया गया है । 
इसमें कहा गया है कि भगवान्‌ विष्ण ही देवकार्य हेतु राम के जय में अवतरित हुए ये । 
इतमें राम को जगत्‌ की उत्पात्ति, ग्थिति और लय का कारण बताते हुए उनकी आरा- 
धना की गयी है ।“ रावण ते हनुमान्‌ और राम के प्रभाव का वर्णन राम की तर्वशविति- 


मत्ता का दयोत्तक है ।/ भध्यात्मरामायण में भी शाम को चविफ्नव की उत्पत्ति, स्थिति 


पपाााेंली.. पाला. सरंमामा.. समाकनीर.. आए ..रममभ ३. आसार. करा. पकममनाक.. डमामात.... फॉनंशोत,..धाइा बाते... फिममाकक. स्‍भोजक+. पकममेमही,.. जरंधआन्‍बक..कगोविओोफ.. सिकतन. शिककॉकिओ 


|।. वाल्मीकिशामायण, बालकाण्ड, ॥8/26. 
2. जगत्‌मष्टपन्तकत्तारमजमव्यक्तरूपिणम्‌ । 

आधार तसर्वतीकानामाराध्य॑ परम॑ गुरुस । वही, उत्तरकाण्ड 6/2. 
5. सर्वभतान्‌ सुनहूत्य सभुतान्‌ तचराचरशान्‌ । 

पुनरेव तथा उ्रष्ट्‌ पक्तो राम:ःमहायप्रा:॥ वही, सुन्दरकाण्ड 5।/59. 
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और लय का काश॒ण हताते हुए उन्हें माया ते युक्त होने पर भी माया ते अनंपृक्‍त, 
अानन्दघन, स्वयं प्रबाशल्प तथा तमस्त उपाधिकुत हेय दोषों ते राहित बताया नया 


'है. जो विषिष्टाद्वैत तिद्वान्त ते मिलता जुलता वर्ण है । 


वाल्मीकिरामायण में यद्यपि विशिष्टादवैतसम्मत भक्ति का प्रत्वक्षत: 
व्याब्यान नहीं है, किन्तु भक्ति के अवयवों की चर्चा" परयाप्तल्प ते विद्यमान है । 
यज्ञ, प्वाध्याय, तप, जय, व्रत आदि का अनेकश: उल्लेख हुआ है । भक्ति के 
आवश्यक उपादानों में ऋणागत्ति अन्यत्म है । भगवान राम विभीदण के शरण में 


आने पर कहते हैं कि में एक बार भी शरण में आए हुए व्यक्ति को अभण प्रदान करता 


असन्सानक,. 


9॥. 


तकदेव प्रपन्नाय तवास्मीति च याचते । 
अभय त्वभतेभ्या ददाम्येतदव॒त मम ॥ 


- ताल्मीकिशामायण ७/।8,/33 8 


अध्यात्मरामायण तो जैम्े भक्तिशालत्त्र ही है। इम्में भी भक्ति के विभिन्‍न अवयवों 
की बहुत चर्चा हुईं है । इत्में त्रिगुणों पर आधृत भक्ति के तीन भेद बताए गए हैं ।* 


जााााओं आंआाओ ्क आर जया. अम्मी... >म.... धन्‍्कोड... धनी, तक बन जास... जनक चना की 20५. अमन्‍्माओरि. कमनयनीड 


& वोह धतिंगा दिए हेतगेक 
गायाशत्रनयं विगतमायमचिन्त्यस्पम् | 
आनन्दता न्द्रममल निजबोधर्ल्यं 
सीतापातिं विदिततत्त्वमहं नमाभि ॥ - अध्यात्मरामायण ।/! 2. 
2. भाक्तिविंधति माता्त्रतिधा गुण्मेदत: । 
स्वभावो यत्य यस्तेन तस्यभाॉकषतिर्विधते।। - वही, 7/7/60. 
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तामतभाक्ति, राजउतभाक्ति और ता ल्त्विकमक्ति । भगवान्‌ राम हठहते हैं कि मेरे प्राते 
जो अहैतुली और उछ्ण्ड भक्ति उत्पन्न होती है । वह त्ाधक थी तालीक्य, तामीपण्प, 
ताष्िटि और तायुज्य चाह प्रगार की मुक्ति देती है किन्तु उत्तके देने पर भी वे भक्तजन 
मेरी सेवा के अतिरिक्त और कुछ ग्रहण नहीं करते ।. चिशिष्टादवैत वेदान्त भी मुर्क्ति 
के इत्ती क्रम को मान्यता देता है । अध्यात्मरामायण में शबरी प्रत्तंग में राम ने नव 
प्रकार की भक्ति का वर्ण किया है । भक्ति को ही मुक्ति का मार्ग बतलाते हुए 
अध्यात्मरामायण में कहा गया है कि भाक्तिल्प अमृत के विना स्वप्न में भी मोक्ष नहीं 


हो तकता तथा जो व्याक्त भक्तितम्पन्न हैं वे निश्चय ही मुक्त हैं ।” 


इस प्रकार हम देखते हैं कि आचार्य रामानुजपूर्व विजिष्टाट्वैत वेदान्त के 
तत्त्व रामाण्णग्रन्धों में अनेका: परिलष्तित होते हैं । इन्हीं तत्त्वों को उपबूंहित करके 


'विषशिष्टादवैतवेदान्त का त्ञाम्प्रतिक क्लोवर इतना विशद एवं वित्तुत बन पाया € | 


|. अडैतुक्यव्यवाहिता या भक्तिमयि जायते । 
ता में तालोक्यमप्तामीण्यत्ताष्िटितायुज्यमे वा | 


ददात्यपि न गृहणान्ति भकता मत्सेवनं घिना।। - अध्यात्मरामायण 7/7/65-66 . 
2. तेही, 37] 0/22-27. 


5. अतत्वदू्भाक्तिमम्पन्ना मुकक्‍्ता एवं ने साय: । 


त्वद्भक्त्यमृतहीनाना' मोक्ष: स्वप्नेद्रपि - नो भवित्‌ ॥ वही, 5/5/55. 
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महामारत तर्वप्रमुख इतिहासग्रान्‍्ध है |. इस्ते धर्मदर्शन का अलौ'किक ग्रन्थ 
माना जाता है जिसके पठन-पराठन, श्रवण-मनन आददि ते तर्वतोभावेन हमारा कल्याण 
होता है। इसीलिए इते प>चम वेट के नाम ते भी जाना जाता है ।“ महाभारतकार 
कष्णट्वैणाशन वेदव्यात्त का स्पष्ट कथन हैं कि जो महाभारत में नहीं है वह अन्यत्र नहीं 
है । भारतीय अध्यात्म तथा भक्ति का आकर-ग्रन्थ श्रीमदभगवदगीता इती 'महाभारत॑ 
के भीष्मपर्व का अंग है । ताक्षात्‌ भगवान्‌ श्रीकृष्ण दवारा गायी जाने के कारण 
[श्रोगताभगवतागीता ड्वत्ति॥ ही इत्ते श्रीमद्भगवट्गीता कहा जाता है श्रीमद्भगठदगीता 
में 'विषिष्टाद्वैत दर्शन के तत्त्व भरे पड़े हैं जिन्हें हम प्रस्तुत अध्याय में उद्घाटित 


करने का प्रयात्न करेगे | 


श्री मट्भगवत्‌गीता में 'चित्‌ आत्मा, आधित्‌ प्रकृति ॥जगत्‌॥ तथा इह्गवर इन्त 
तत्त्वत्रय की व्याख्या की गयी हैं, जिमे हम घविजिष्टादवैत के तत्त्वत्रय के स्ञाथ बैठा 
सकते हैं। गीता में जीवात्मा को स्ववैतन्य, नित्य अपारिणामी बताया गया है तथा 
ग़रीर देह) को पारिणामशील, अनित्य बताया गया है । चेतनताराहित देह परिणाम 
शील है अत: शक जया नहीं रहता इसलिये उप्तकी सत्ता नहीं रहती | चैतन्यवस्तु आत्मा, 


[. जयनाग्रेतिहातो$ यम - महाभारत 
2. विज्ैय: स॒ व वैदाना पारगी भारतं॑ पठन्‌ । महाभारत, आदिपर्व, 6८2/52 


3, यहिहाा्ति तहन्यत्र पस्नेह्ाास्ति न तत्‌ क्वचित्‌ । महाभारत 


99 


पर 


चिरकाल तक मौजूद रहता है अत: उँतकी अत्तत्ता या अभाव नहीं होता । ह्वप्तमें देह 
अनित्यण जौैर आत्मा नित्य वस्तु है ऐसा तत्त्वदर्शियों ने देखा है ।। यह जीवात्मा 

न कभी मरता है, न कभी ढल्यान्त में भी उत्पन्न होकर पुनः कभी मरेगा, अत: यह 
आत्मा जन्मराहित नित्य, परिणामरहित एक ल्‍प वस्तु है । इसलिए देह के नष्ट 

होने पर भी देही ॥आत्माव नष्ट नहीं होता ।“ जिस प्रकार मनुष्य पुराने कपड़ों 

को त्वागकर गवीन वत््त्र धारण करता है, उत्ती प्रदार यह आत्मा भी पुराने पररीर 

को त्यागकर नवीन शरीर धारण करता है |” इस प्रकार आत्मा की प्रातिशरीर 
घविभिन्‍नता को भी कहा गया है। यह आत्मा अछफेद्य, अक्लेट्य, अगीष्य, अदाहय 
अतएव नितः भऔौर यह आत्मा अव्यक्त ॥चप्ठरादि इ्न्द्रियों द्वारा अगीचरा॥ अचिन्त्य 
मन ते अगोचर, अधिकारी, हस्तपादादि कर्मन्द्रियों का अविषय हैं अतशव इन सभी शुभ 


गुणों मे विशिष्ट है अत: आत्मा के लिए शीक करना उचित नहीं है |“ 


|. नाह्तो चिहयते भाव: नाभाव: विदयते तज्ञत: । 

उभयोर पि टृष्टो;न्तस्त्वनयो स्तत्त्वदार्शिभि: ॥ श्रीमद्मगवरद्गीता 2/6. 
2. न जायते ज्लियते वा कदाजिन्नायं भृत्वा भविता वा न भुयः ' 

अजोी नित्य: पज्ापइवतो&यं पुराणी न हन्यते हन्यमाने शरीरे ॥ वही 2/20: 
5. वात्तांति जीण[नि यथा विहाय नवानि गृहणाति नरोहपराणि । 


तथापायीराणि विहायथ जीणान्यन्यामि मंयाति नतानि देही॥ वही 2/22. 


0 ओम 
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गीता ब्रहमम के त्गुण तथा निर्गुण दोनों ल्‍पों को मानती है तथा दोनों 
में ममन्‍्द॒य ढरती है । गीता में ब्रहम ही ज्त्‌ माना गया है और यह ब्रह्म स्वयं 
वासुदेव कृष्ण ही हैं क्योंकि वे ही इस जगत्‌ की सृष्टि, स्थिति और लय के अभिन्‍न 
निमित्तीपादान कारण हैं । ब्रहम के सगुण जय की गीता' में दर्णन करते हुए कहा गया 
कि जब जब इस पृथ्वी पर धर्म की हानि तथा अधर्म का अभ्युदय होता है तब तद 
भगवान्‌ त्रीकृष्ण अपने को इस पृथ्वी पर अवतारित करते हैं । इस अवतार का उद्देश्य 
बताते हुए त्वयं भगवान्‌ श्रीकृष्ण कहते हैं कि प्रत्येक युग में ताधु पुरुषों की रक्षा उबरने 
तथा दुष्टजनों का विनाजा करने के लिए एवं धर्म की पुनः स्थापना करने के लिए मैं 
उत्पन्न होता रहता हूँ ।7 इस प्रकार श्रीकृष्ण परम सत्ताक परमेश्वर हैं । यहाँ पर 


गीता में ज़वतारवाद का निर्दशक हुआ है । 


पही परमेश्वर अन्तयामी' स्व में तमत्त प्रकति और समस्त जीवों में समा- 
हित है । श्रीकृष्ण कहते हैं कि यद्पपि मैं जन्म-मुत्यु अव्यय स्वस्प एवं सर्वभृतों का 
नियनन्‍्ता।छवर] हूँ फिर भी मैं अपना परमेश्वरत्व स्वभाव विना, अपने संकल्प के 
अनुतार अधात्‌ स्वेच्छा ते देव मनुष्य आदि सभथवों में अवतीर्ण होता रहता हूँ और उत्त 


अवतरण का कारण मेरी इच्छा, भेरा संकल्प ही कहा जाता है । भगवान्‌ कहते हैं 


में ही इत समस्त तंप्तार का प्रभव उत्पात्तित्थाना और प्रलयत्थान हूँ ।/ माला में 
|. यदा यदाहि घर्मस्य ग्लानिर्भवाति भारत । 

अभ्युत्थानमरधर्मन्य तदात्मानम् सृ॒जाम्पहम्‌ ॥ - श्रीमद्भगवदगीता ५-7 
2. वही, ५४8. 

वही, ५/६. 


बहा 76: 


।0| 


जैते सम्पूर्ण मनिये एक में ही गुथे रहते हैं ठीक उतीः प्रकार समस्त जगत मुझमें ही आश्रित 

रहता है । गीता में तगुण साकार जप में भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने अर्जुन को दर्शन दिया है। 
इसलिए तगुण ह्वावर की महत्ता और बद़ू जाती है । अर्जुन कहते हैं कि है देव | आपेके 
शरीर में ज़मत्त देवगणों को पिफ्लोष्त प्राणियों को एवं कमलासन पर बैठे ब्रहमाजी को, 


महादेवजी को दिव्य ऋषियों को एवं दिव्य सर्पगणों को देख रहा हूँ ।* 


है विश्वकप | अनेक बाहुओं, उदरों, मुखी और नेत्रों ते घिशिष्ट शव 
अनन्त जप विशिष्ट सर्वत्र देखता हूँ । आपका आदि, गष्य और अन्च् कुछ भी नहीं 


देह गो हो हे वी 


है कुष्ण | मैं आपको किरीट, गदा, चक्र लिए हुए, तेजोरा शिस्प, 
तर्वव्यापी प्रदाशमय, प्रदीप्त अग्नि और सूर्य के प्रकाशसदृश तेजपूर्ण, अत: तब प्रकार ते 
देखने में अतिगहन अतुलनीय ग्रह वाले जप में देख रहा हूँ ।/ इस प्रदार यादि भगवान्‌ 


का त्वन्प त्ञाबार, तगुण न होता तो उनका स्वष्प दर्पन कैसे हो पाता १९ 


श्रीमदभगवर्दगीता में परमेषवर की दो प्रकृतियों का वर्णन है अपरा तह 
परा का । गया प्रकृति को क्षेत्र और धर पुस्ण भी कहा जाता है। यह जड़प्रकृति 
है जिसके भीतर तमत्त भौतिक पदार्थ 'विदूयमान है । पराप्रकृति में चेतन जीव आते हैं। 
७ आग. आह 5 
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इनकी अन्य संज्ञा द्ेन्नज्ञ या अद्दर पुस्ख भी है ।. 


सम्पूर्ण चराचर जगत्‌ तत्त्वादि तीनों गुणों ते मोहित रहता है | इतलिश 
पह जगत्‌ इन गुणमय भावों ते उत्कृष्ट और अठ्य मुझ्लै नहीं जान णाता । “४ श्रीकृष्ण 
कहते हैं कि भैरी माया अर्थात्‌ विचित्र कार्यकारिणीशक्ति इस जगत्‌ की सृष्टि आदि 
क्रीड़ा में प्रवत्त मेरे ट्वारा ही निर्मित है । यह माया अत्पन्त दुरति क्रमणीय है 
किन्तु जो केवल मेरी ही प्र॒ण में आए हैं, वे इत माया ते छुटकारा पाने में समर्थ हो 


एल है 5 


चैतन्पल्प होने ते जीव ईश्वर की उत्कुष्ट परा प्रकृति या चिभूति हैं । 
जीव कुटल्थ और अध्चर है । जीव हशवर का सनातन अंश है । + छझावर अंशी है | 
घवििष्टाटवैत दर्पान में भी जीव और इवर में अंशेधिमाव सम्बन्ध है । क्षर पु्ष 
बद्ध पुस्ष। और अध्वर पुस्थ मुक्त जीव इन दोनों के उपर उत्तम पुष्य या पुस्ञी त्तम 
हैं। यह पुस्णोत्तम ही परम तत्त्व है । 5 छस प्रकार गीता में विशिष्टादवैत की 
|. गीता, 7/५-5- 


05%, ला 26 


5. देवी हयेषा गुणमयी मम माया दुरत्यया । 
मामव ये प्रपदयन्ते मायामेनाँ तरान्ति ते ॥॥ वही, 7/9- 
५. मगवाश जीवलोके जीवम्मत: सनातन: । वही, ॥5/7. 


5, उत्तम: पुस्णत्त्वन्य: परमात्मेत्युदाहूृत: । वही, ॥5/7. 


। 02 


तरह तगुण ह्ववर का व्याख्यान किया गया है, उत्ती ते इत नानाल्पात्मक जगत्‌ का 
पुजन हुआ है । वह जगत्‌ तथा जीव का अन्तयामी है । जगत्‌ तथा जीव उतने 5पुथक्‌ 
किद्व है | 


भक्ति शत्रीमद्भगवर्द्नीता का हृदय है । महाभारत की अंगभतागीता तो 
भाक्ति-ता हित्य में भाक्तिशात्त्र के जय में प्रतिष्ठापित है । गीता के उपदेश का प्रारम्भ 
ही प्रपा त्त या शरणागत्ति ते होता है जब अर्जुन धर्म के विषय में मोहग्रत्त होकर भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण मे प्रार्थना करते हैं - मैं आपका शिष्य हैँ, आपका प्रपन्न हूँ अर्थात्‌ आपकी 
शरण में आया हूँ । कृपया अपने सदुपदेश मे भेरा मोह हूर कीजिए ।. यह भावना 
'विषिष्टाट्वैत दर्शन के अनुष्प है । वहाँ भी प्रपात्ति को ही म॒क्ति का आधार 
स्वीकार किया गया है और ल्वय॑ं को परापात्मा, निरीह प्राणी बताकर भक्त श्रीमन्‌ 
नारायण को आत्मार्पण कर देता है। गीता में भी भक्ति को शकमात्र झवरप्रापण्ति 
का त्ञाधन कहा गया है ।* गीता में भक्ति का जो स्वस्पय बताया गया है वही 


पविशिष्टादतैत दर्षनाप्तम्मतस्वज्प है । गीता में कहा गया है :- 


मनन्‍्मना भव मदभवतों मदयाजी माँ नमस्कुछ । 
मामेवैष्यति युकत्वैव मात्मान मत्यरायण: ॥7 


|. कापण्यदीधोषपहतस्वभाव: पृच्छामि ते धर्मतम्मुदचेता: । 


पच्छेय: स्यार्निजिचत ब्रहि तन्मे शिष्यस्ते४ह शाधि मा त्वा प्रपन्‍नम्‌ ।। 
- श्रीमदरभगवर्द्यमीता 27. 


2. भक्त्या' त्वनन्यया प्राक्य अहमवंधिधी&र्जुन । 
ज्ञात टृष्ट च तत्त्वेन प्रवेष्टु च परं॑ तप ॥ गीता ॥/5% 
5, श्रीमट्भगवर््गीता, १/5५. 


अथात्‌ तुम मुझमें अत्यन्त प्रीतिय॒क्त होकर निरन्तर व्यवधानराहित होकर मुझमें ही मन 
लगाओ, मेरे भजनशील बनो एवं अत्यन्त प्रेमदुक्त होकर मुझे नमस्कार क्रो । इत 
उकार अत्यन्त प्री तियुकत एवं सर्वतोभावेन मुझमें चित्त लगाकर, मेरे परायण होने ते तुम 


मुझको ही प्राप्त करोगे । 


गीता में कहा गया है कि भक्ति ते यदि भक्त ईपवर को पत्र, पुष्प, फ्ल 
या जल जो ठ्छः भी अर्पित करता है, भगवान्‌ उप्त उपहार को हहर्ष स्वीकार करते हैं ।* 
भक्त जो भी करे वह तब ईश्वर को त्म्पित कए दे ।2 इल्ती पूर्ण समर्पण भाव को भक्ति 
कहते हैं । इस प्रदार की भक्ति को भगवान्‌ शाज-चविद॒या तथा राजगुहय योग कहते 


हैं | अन्त में श्रीकृष्ण कहते हैं :- 


पर्व-धमान्‌ परित्यज्य माभेक॑ परणं ब्रज । 


अहं त्वा सर्ववापेभ्यों मोक्षयिष्यामि मा शुध: 7 


अधात्‌ है अर्जुन | तुम कर्मयोग, भाक्तियोग औरयोग जप तमस्त धर्मों के अनुष्ठान में 
उपायबुद्धि का त्याग करके ॥न कि ल्वष्य त्याग करके॥ एकमात्र मेरी ही शरण ग्रहण 
करो अथात एकमात्र मुझे ही कत्ता, आराध्य, प्राप्य एवं उपाय छूवग ते अनुसन्धान करो 


प्रेमपूर्वक. उक्त प्रकार मे आशाधित होकर मैं स्वयं मेरी प्राप्ति के विरोधी जप समस्त 
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पापों से तुम्हें मुक्त कर हूँगा । तुम निशिचन्त रही, ज्ञोक मत करी | 


गीता के अतिरिक्त भी महाभारत में अनेक स्थलों पर भक्ति पर चर्चा की 
गयी है । महाभारत के शान्तिपर्व के नारायणीयोपाख्यान में भीष्म युधिष्ठिर से 
भक्ति के विषय में पविश्वद विवेचन प्रस्तुत करते हैं जिसके अनुस्तार भक्ति निर्वाल्तिपरक 
५६ 


नहीं प्रत्युत प्रवृत्तिपरक है जो युगों के धर्म और निष्काग कर्म का विधान करती है । 


इस प्रदार हम देखते हैं कि गरणागति या प्रपात्ति तथा भाक्ति का जो 
पविश्वद स्प हमें रामायण तथा महाभारत, उत्में भी गीता ' में मिलता है वही आगे 
चलकर विषशिष्टादवैत दर्शन में पारित्फुटित होता है । विषिष्टादवैत के बीज उक्त 


इहतिहासग्रन्धों में अनुस्युत हैं । 


सांमाके 2०००7 उामाआ॥. उसके. सनम. लेक. भायाका. पका. पलक. पडाकक. फराचमए. प्रका+॥,. िकानार'. दिकआ+..धुंआका.. सिलकतन'.. चोकॉमिर. वीक. मिड 


[. श्रीवरम्नि दवारा गीतार्थत॑ग्रहदीपिका में उक्त पइलोढक का विशिष्टादवैत तम्मत 
अनुवाद । 


प>चम अध्याय 
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आगम्साहित्य में 'विशिष्टाट्वैत 


|. पाच्चरात्र आगम 


!क) प्राचीनता एवं प्रामाणिकता 
[ख] सताहित्य 
[ग[ दर्पान 


2. वैख्ानत आगम 


हुनओ एढनता पुराण सुनना बुनानानं हुना। दूध, शुतताओ चुताना 


५ ऋ 0, २६7, 095 ७७390 0000 2# हुआ छूताता। सुना सुताना 


कृममआाइमाा >> सता श् 4 एश्॒फ्रा।गकतरः ८- बमयुकाकाक 
२] व प्रामाागकतः 
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ग़द्चार्य रामानज के पर्व के विषश्ष्टादवैत वेदान्त के तमर्थक तम्प्रदायों में 
आगम साहित्य दा प्रमुख स्थान है और इन आगम सम्प्रदायों में पाऊचरात्र आगम 
एक प्राचीन तम्प्रदाय है । ऋग्वेद के पुछष तुक्‍त मे पा चरात्र आगम का सम्बन्ध 
होने ते उतकी प्राचचीनता स्वतः पतिद् है । यह आगम तगत्त भावी श्रीवैष्णव 
तम्पुदायों का आधार-स्तम्भ है । शतपथ ब्राहमण में शक स्थान पर ठ्डहा गण हैं 
पक्ष पश्म पुरु्य नाहायण ने एक बार सभी नरों से पूरे होने की आकाक्षा प्रकट की 
तब वे पाचरात्र यक्ञ काया दर्गान करक्रे अपने लक्ष्य को प्राप्त कर सक्रे ।। ही तकता है 
कि पुरुषों ह नारायण; ' के ये विशेष नाम आगे जाकर नर और नारायण नामक 
हो अष्ियों भें बदल गये हो । द्म्का अर्थ यह भी हो सकता है कि नारायण नामक 
एक पुस्छ ही पावरात्र यज्ञ करके एक महान देवता बन गया ही । महाभारत के 
अनुसार नर, नाहायण स्वय॑ अपरिणामी ब्रहम की उपासना करते हैं, अतश्व महान्‌ 
टेवता कहे गये ।2 झ्ात्वत मंहिता, जो शक प्राचीन पााचतात्र तंहिताहै,'' के अनुत्तार 
एक राजा नारायण का अनन्य भक्त था तथा तात्वत विधि ते उत्तकी उपातना किया 
दरता था । वह उत्तका इतना भक्त था कि उसने अपना तब ठुछ रानपाट, छनत- 
तम्पटादि नारायण का ही दिया हुआ मान लिया था । अपने घर में वह पराचरात्र 
|. प्रतपथ ब्राहमण, |5/6/. 


2. महाभारत, शानन्‍न्‍तपर्व, अध्याय 55%, 


मतावलान्बियों दो प्रश्नय देता था । इन ताघधुओं ने राजा के आश्रय में ही रहकर 
पा किए परन्तु के नाशायण का दर्शन न कर तके, अतः इहत्पति दूंद्ध हो गये । 

: नही-कहीं यह ब॒त्तान्त इस प्रकार मिलता है कि यज्ञ करने के बाद भी जब त्रष्ियों 
को नाराण्ण का दर्शन प्राप्त नहीं हुआ तब स्वर्ग ते एक सन्देश आया कि महा- 
नारायण श्वैत ट्वीपवात्तियों को ही ताक्षात्कार देते हैं जो इन्द्रियहीन हैं, जिन्हें 
भोजन की कोई आवश्यकता नहीं पड़ती और जो एक्रवरवादी भक्त हैं । उवेत- 
द्वीप के निवामियों ते वे तन्‍त बहुत प्रभावित हुए और उनके तौन्दर्य ते चकाचौंछ 
होने के कारण उन्हें देख न सके तब तपस्या करने लगे । तत्पश्चाट्‌ ही वे उन्हें 
(दिखायी टिये। ऐसी प्रत्तिद्वि है कि एक बार देवार्षि नारद ने भी ग्वेतरवीप के 
विचित्र वातियों को दूर ते ही देखा था फिर वै श्वेतद्वीय गये और वहां अपने 
आराषध्यदेव नाराणण के द्र्गनन किये | नारद से नारायण ने कहा कि वालुदिव परमे- 
श्वर हैं, उनते संकर्षण की उत्पत्ति हुईं जो समस्त जीवों के अधिपति हैं, संकर्षण से 
प्रदुयुम्न की उत्पत्ति हुई जो मनत्त्‌ हैं प्रदयुम्न ते आनिसद्धसज्ञेक अहंकार की उत्पत्ति 


हुई और अनिः्द्त में ब्रहमा की उत्पत्ति हुई जो समत्त विष्वव के अ्ष्टा हैं । 


यामुनाचार्य ने अपने ग्रन्थ आगम्प्रामाण्य में पावरात्र मत की विषशिष्ट- 
ताओं का उल्लेस पकया' है। उनका कथन है कि भाषा ट्वारा दिया हुआ उपदेश 
या तो त्वत: सिद्द होता है या फिर अन्य प्रमाणों की वैधता दुवारा सिद्ध होता 
है। तामान्य व्यक्ति का उपदेश स्वतः सिद्ध नहीं होता । प्रत्यक्ष या अनुमान 
ते पाचरात्र सम्बन्धी विशिष्ट आनुष्ठानिक क्रियाएँ सिद्ध नहीं होती हैं। केवल 


हफवर ही पाचरात्र का उपहेश दे सकी हैं । पाचरात्र मत के विरोधियों का कहना 


है त्थाह गजन्‍्धों के समान तेहों परे आधारित होने के वान्ग 
है। अंश जी शा दिल है तखना पिध्णा है कशो कि स्ातिशे > भी हे आल को 
विरोध छिया गया है । यदि यह कहा जाय कि पाददात्र कर्मकाण्ड के अनुयायी 
अन्य वैदिक ड्राह्मणों जैसे ही ब्राहमण हैं तो इसके विरोध में यह कहा जा सकता है 
कि उन्हें तमाज मान्यता ही नहीं देता । परॉयराज मतावलम्बी त्रात्वत भी कहे 
जाते हैं | तात्वत त्ब्द ही निम्न जाति का सूचक है और सात्वत तथा भागठत 
पयायवावी शब्ट हैं। मसात्वत शाजाज्ञा ते आजीचिका हेतु मन्दिर में प॒जा करते हैं 
भौर झूर्ति एर चढ्राणी शगी वस्तुओं से अप ना उदश-भरण कहते हैं, ब्राह्मणों से उनका 
कौ तपबन्ध नहीं है । शेसा भी कहा जाता है कि जो व्यक्ति आजीविवागात्र 

# लिए पू्या करता है उत्तके दर्शनमात्र ते ही लोग अपचित्र हो जाते हैं चिनकी शुद्धि 
प्रायशिवित्त कर्म मे ही संभव है। पावरतात्र ग्रन्थ निम्नगोटि के तात्वत और 
भागवत अपनाते है अतः ये ग्रान्ध अप्रमाण और अवैदिक माने जाने चाहिए । पुन: 


उनका कहना है कि उत्तकी अप्रामाणिकत्ा और अवैदिकता के कारण ही वादरायण ने 


| 
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हगमुत्र ' में हत मत का खण्डन किया' है ।? आधचार्य शंकर ने भी ब्रहमसूत्रभाष्य में 


हम मत का झण्डन इसके अवैदधिक 'किवा' वैदनिन्द्क होने के कारण किया है 


लेकिन यदि सुक्ष्म दृष्टि ते देखा जाय तो न तो वादरायण और न ही शंकर 


वैज्यात्‌ तु जायते ब्रात्यात सुधन्वाचार्य एव च । 


भारव निज॑ंद्शय मैत्र तात्वत। एव चव॑ ॥- भागम़प्रामाण्य, पृष्ठ 8. 


2. ब्रहमस॒त 2/2/8/५2-9५5. 
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* आग इक्श इज मे कहे जेट । आम जोएते के जग व लि के लिए को हे माह ले गए 
तो वे पणाक्‍्शात्र मत ला आश्रय लिये " इतका अर्थ वेद की निन्‍दा नहीं है | बल्कि 
हनला अर्थ यही होता है कि पाचतात्र में अभीष्ट पिद्दधि का साधन वेद ते भिन्‍न 

है । पाचरतात्र वेद में अभिहित कर्मकाण्ड ते भिन्‍न अपने विप्नेष्न कर्मकाण्ड की विधि 
बताते हैं, इसते वे अवैदिक पमिद्द नहीं होति । क्योंकि जहाँ तक हम यह प्रमाणित 
नही कर पाते कि पाँचरात्र अवैदिक है वहाँ तक पाचरात्रोक्त विधि भी अवैदिक है 
ऐसा हम नहीं कह सकते अन्यधा चक्रक होष हो जायेगा । पाचरात्र में भगवान्‌ 


वामुदेव के चार व्यह माने गये हैं, इससे यह अर्थ लगाना कि यह मत अनेकेग्वरवादी 


हैं, ठीक नहीं है, क्‍योंकि थे णरों' छयृह भगवान्‌ वातुदेव की ही अभिव्गवित हैं । 


अपि च, विशोधियों का पह कहना कि भागवत किवा तरत्वत अज्ञाहमण 
है, वह दोष्ाएक्‍त्त है, गयोकि भागवत वहीं चिहन धारण करते हैं जो अन्य ब्राह्मण 
धारण करते है । ग्माज के सम्मानित लोग मृत्ति-पूजा में उन्ही क्रियाओं का पालन 
करते हैं जिन्हें पावरात्र आगम में बताया गया है। मनु ने पंचम जात्ति कौ 
'मात्वत' कहा है, इसमे यह अर्थ नहीं निकलता कि सभी सात्वत पंचम जाति के हैं । 
मात्वत पंचम जाति के हैं यह अनेक शात्त्रों के विस्द्ध भी हैं। कुछ तात्वत मूर्ति या 
मन्दिर बनाकर पूजा दूधारा आजीविका चलाते हैं, इतका परिणाम यह नहीं कि 
सभी भागवत यही कर्म करते हैं । इसी प्रकार यामुनाचार्य ने भी अनेक विध यह 
पजिद्ध करने की कोशिता की है कि पाचरात्र भी वेद की तरह ही प्रमाण है क्योंकि 


उत्तका उदगम- स्थान एव ही दैवी पुर्थ नारायण है | 


5७ बरशा हि; मत्स्य 
3] | ८ 
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तोधीं के बादजुद, पाचरात्र मत के त्मर्थन में अने॥ ग्रन्थों का 
प्रणयन हुआ जिनमें देंदट मुधीकृत 'सिद्वान्त रत्नावली ” का शक्प्रमुख॒ स्थान है 
वेंक्टलुधी वेंक्टनाथ: के शिष्य थे और श्रीज्ञेल ताताचार्य के पुत्र थे । /स्तिद्वान्तरत्नावला ' 
तुरध्याशी ग़न्ध है पित्तें पाक्‍्रात्र मत का बड़ा विज्ञयद विवेचन क्या गएय।' है । 
वेप्ट तुधी ने रहत्फायतार और 'स्िद्वान्तवैजयन्ती / नामक दो ग्रन्थ और लिखे । 
इसके अतिरिक्त पराण्रशात्र करा ज्ञक्षिप्त वर्ण करने वाले और भी ट्रान्ध लिखे गये हैं, 
इनमें गोपालसरि का फोरात्र रक्षातंग्रह, प्रमुख ल्‍्य ते उल्लेखय है । गोपालतरि कुछण 
देशिक के पुत्र थे और वेदानत रामानुज के शिष्य थे जो स्वयं कृष्णदेशित के पिष्य थे। 
#_रीवै-णव पायफ्तात्र को वेद जितना ही प्रामाणिक मानते हैं, यद्यपि कुछ 
लेखक है जो पाचरात्र को वेद पर आध्त नहीं मानते । पराएरपुराण में पॉवरात्र 
के अनुधाणियों को शापकभ्षष्ट. कहा गया तथ्गा वशिष्ठतंहिता, ताम्बपुराण आदि 
ग़रथों में पाचरात की घोर अवैरदिक कहकर निन्‍दा की गयी । इतना मझब वुछ होने 
प्र भी एाक्तात्र नतानुयायी वेदानुयायियों ते पूर्ण मैत्री भाव रख्ते हैं। ऐता 
लगता है कि दे अल्पत्तंछ्यक ये अत; वेदानुयायियों की निन्‍दा नहीं करते थे और 
फिर विषणपुराण, भागवत और महाभारत जैसे विशाल एबम महनीय ग्रन्थ उनका 
पक्ष भी लेते थे । अतः उत्के पौधरात्रमत के प्रचार-प्रसार में कोई परेशानी नहीं' ट्ड़ 
पह्म भारत में तात्वत 'क्रियाकलापों एवग्म पॉचरात्र के व्यहतिदान्त का भी उल्लेख है। 


अंकाकेकाः.. सम्मााप+.. आकोकोक.. फकमाकंप्म.. मोम. जारी. माह... मामा +..रामु पार. रंसाका.. धाम. गयोरमहाक+... मामा. सपनो... ारभावाड़ां. "लफिकरानक.. आमण्याका.. ामावारी... िनिमेकरे 


|. द्िवतीयेपंचराजे व तंत्रे-भागवतै तथा । 
दी छ्विताइच दिवजा नित्य भवियु: गहिता: हरै: || - वशिष्ठतहिता 


इतना पत्र हुए होते हुए भी, जैसा दि उपर्क्त है, शायरतात्र का शक्त समृद्ध 
आज तन मदन को गेल कही जाने बोलो गा बह आग 
- अपने सूल में विजिध्टादवैत के प्िद्वान्तों को पछिपाये हुए हैं । सात्वत्‌ संहिता, 
पाच्यात्र मं की महत्त्वपूर्ण संहिता है। महाभारत, अहिबंधन्ण और अन्यान्य 
नेदिताओं में तात्वत का उल्लेख है | इसमें 2५ अध्याय हैं । मात्वत संहिता के 
उतार श्रीभगवान्‌ में कथ्ियों के मार्गदर्शन हेतु, संकर्षण ट्वारा प्रार्थित होने पर, 


के के 
पानलताज रत दा पललन किया | 


इण्लर सीटशा भी 29% अष्टधासों में विभक्‍त है । इसमें पूजाविधान के 
अति? क्‍्त हार्जनिक समस्याओं का भी प्रतिपादन है जो श्रीपेष्णव धर्म- दर्शन का 
आधार है । इ्त्ती तरह हफ्ीर्॑तसंहिता' भी चार विभागों में वँटी है जिनमें कुल 
मिला कर ।+५ अध्याय हैं। मभी में म्र्ति निमाणविधि और कर्मकाण्ड का वर्णन 
हे | 

“विश्णुतर त्व्ताच्ति।, जो ।59 अध्यायों में विभकत है, में मर्मिपूणा विधि और 
वेष्णवचिहन तथा शुद्धि के विषय में ववित्तार के साथ लिखा गया है । इतीः प्रकार 
परमर्तहिता, परदमतंहिता, परमेवर्संहिता, पौष्करसंहिता, प्रकापाततहिता, महात्तनत्- 
कुमार संहिता, पाशाजशर संहिता, अनिरद्धसहिता, काश्यपर्तहिता, चविहगेन्द्रत॑हिता, 
तुर्दानसंहिता, अगन्त्यतहिता, किणु्तंहिता, मार्वण्डेयस्हिता आदि अनेक ग्रन्धों में 


प्राचतात्रत्म्मत विधियों का वर्णन है | 


उपर्युक्त ग्रन्‍्धों में कर्मकाण्ड पक्ष का जोरदार वर्णन है । दार्शनिक पक्ष बहुत 


कम वार्णित है । प्राप्त तहिताओं में कुछ ही ऐेती हैं, जिनमें दार्शनिकता का कुछ 


अंश मिलता के - जयाख्यमंहिता, अहिर्ड्धन्यतंहिता, चिष्णुतंहिता, चिहगेन्द्र 
तहिता, विष्णु तंहिता, परमपंहिता और पौंष्करस्तहिता । इनमें भी जयाख्य और 


अहिईंधन्प तहिताएँ ही महत्त्वपूर्ण हैं । 


दर्शन 


बहुत इुटानओ 


जयाख्य मंहिता के अनुसार केवल यज्ञ, तप, दान और शुद्धि ते कोई स्वर्ग, 
मोक्ष प्राप्त नहीं कर त्कता । मोक्ष प्राप्ति हेतु तत्त्व को पहचानना परमावप्ष्यक 
है, जो तर्वव्यापक, नित्य, स्वयं, तवेदय, शुद्ध और चैतन्य है । इस परमतत्त्व 


को प्राप्त करने में गुरू ही प्रथम साधन है । 


जयाख्यतंहिता मेँ तीन प्रकार की सृष्टिटि का वर्णन है । पहला ब्हमततर्ग है, 
इसके अनुतार तर्वप्रथम विष्णु ने ब्रहमा. की तृष्टि की और अहंकारवश ब्रहमा ने स्व-' 
रचित म्ृष्टिट को अपचित्र कर दिया | इसके बाद स्वेद के दो बंदी ते उत्पन्न मधु 
और कैटभ नामक दैत्पों ने वेदों को चुराकर बड़ा हंगामा बड़ा कर दिया । 
भगवान्‌ विष्णु जब शारीरिक शक्ति ते हड़कर असफल हो गये तब उन्होंने मंत्रशञक्ति 


का प्रयोग किया और सफलता प्राप्त की । 


टसरे तर्ग में ताख्यदर्शन के तत्त्वों का विकाश वर्णित है । जयादूयतं॑दिता 
के अनुमार तत्त्व, रजस्‌ और तमसत्‌ ये तीनों गुण परत्पर एकता ले परे रहते हैं । 
ये तीनों भिन्‍न होते हुए भी प्रधानत; एकात्ममाव लिऐ रहते हैं - भिन्‍मम्‌ एकात्म 
लक्षणम्‌ । गुणों के इत्र त्रिगुट ते बुद्धि तत्त्व की उत्पत्ति हीती है । बुद्धि ते तीन 


प्रकार के अहंकार क्रम; प्रकाशित विकृतात्मा और भूतात्मा उत्पन्न होते हैं । 


शक न &3.. “गज कि पि ०६ हक कह था झऋन की ध्- पर ध दे | 8 सह; अर के 
उतने भी प्रद्मशात्मा के प्रंचगानेनिद्रयों तथा मन की उत्पात्ति होती है । पविद॒ता- 
'मात्य अहर 5 पतन कर्नेन्द्रियाँ उत्पन्न होती हैं और तीतरे अहंबगार - भुतात्मा 


-ए यथतन्नात्राईं पेदा होती हैं और इन तन्‍्माजाओं ?ऐ. पंच्मतों की सृष्टि होती है। 
प्रदृति निर्मल; जड़ मवम्‌ भौतिक है अतः उत्तता विकात भी भौतिक होता है 

पहाँ एक प्रग्न उठता है कि एक भूत ते ठुतरा भूत कैसे उत्पन्न होता है १ इसका 
कक गे, लत परत हों कोता है की जिम गकार धोते को लीए जे गादते 
नितगत; भौतिक पदार्थ है तो भी बीज में जननशक्ति है, चावल में नहीं उत्ती प्रकार 
यद॒पपि प्रवृति और उसते उत्पन्न होने वाले पदार्थ दीनों भौतिक हैं फिर भी शक 
दूसरे मे उत्पन्न होते हैं । जड़ प्रकृति ते उत्पन्न तत्त्व ब्रहग ते अभिन्‍न चैतन्य सपा 


आत्मा के प्रकाश दवारा व्याप्त होने के कारण चेतन्ययक्त प्रतीत होते हैं । 


तृतीय तर्ग पूद्द, तर्ग कै नाम ते ख्यात है । इत्त तर्ग में वासुदेव तगल्त देवों 
के अन्तयामी बनकर उन्हें कर्मील होने की प्रेरणा देते हैं और त्दयं ते अच्युत, सत्प 


ओर एर्म नामक तीन उपदेवों की प्रकट करते हैं जो उनमे अभिन्न तत्तहा वाले हैं 


पावर अना दि है, अनन्त है, वह चित्‌ और अनानूदमय हैं । वह न त्त्‌ 
है न अतत्‌ वह निगुण है किन्तु गुणों में उत्पन्न सभी विषयों का भोग करताः है। 
दह तर्वज्ञ हैं, तवाधिपतिति है । वह स्वत्वेद्य है, उत्ती प्रदार जैसे पुष्पगन्ध स्वत: 


दककाएं हक. बाइक. पाक. थाली. अत. सम. बड़... गजब. समा. पक्परींी... चाही. कम आाा+.... आए. पार. कि... आझ... सा... ल्‍न्‍न्‍मगोकि 


पचिद ज्यम आत्मब्नत्तवं यठ्‌ अभिनन॑ ब्रहमणि एस्थितस । 
तेनैतच्छारितं भाति अधिध्‌ चिन्मयवतद्‌ू.. दिवज: ॥ जयाख्यसंहिता 5/५. 


2. ने संत तन्‍नाछऊहुच्यते । वही' । 


उपलब्ध होता है ।' झीवर जड़ और चेतन दीनों में औषधियों में रत की तरह 


वातुदेव ने अच्युतूु, सत्य और पुरुष की उत्पात्ति का वर्णन करते हुए जयाख्य 
महिता में कहा गया है कि यह तृष्टि अहेतुक और सहज होती है तथा ये तीनों 
अभिव्यक्तियाँ परत्पर प्रतिबिम्बित होते हुए शक जैती ही हैं । जयाख्यतं॑हिता में 
दो प्रकार के ज्ञान का उल्लेख प्राप्त होता है । प्रथम, तत्ताख्य ॥गथधित्ति। ज्ञान 
और दिवतीय, क्रियाख्य #क्रियाशील॥ ज्ञान । क्रियाख्य ज्ञान यम- नियम आदि 
नैतिक अनुशासन को हहते हैं । क्रियाझ्य ज्ञान के अनवरत अभ्यात्त ते ही सत्ताझूय 


शान परिपक्व एक्स पूर्ण होता है | 


जयाखरूयसंहिता की एक पिशेष्यता यह है कि इसमें भक्त को योगी माना गया 
है । अंतिम लक्ष्य तक पहुँचने के लिये दी मार्गों को स्वीकार किया गया है । प्रथम, 
ध्यानतमाधि द्वारा और दूसरा मन्त्र की ज्ञाधना के द्वारा । इछ्ठम्में योग की 
विभिन्‍न क्रियाओं का स्वाभाविक वर्णन किया गधा है | इसमें कहा गया है कि 
अन्तत: यौगाभ्यात्त द्वारा योगी ब्रहमरन्ध्र के तवार से निकल जाता है और अपना 


परीर छोड़ देता है तथा तद्दप वालुद्ेव ते एक़रसता स्थापित कर लेता है ।* 


अष्यामयपी. फल साली. परम. भानरफक. भामनमि... मत मया३.. न्यागाूरि. नमो. हे बडी... ाओ..+>ररीक.. आाबक... हुय।.. पीक.. पलनयनं. सा चाही)... एच. इसका, 


|. ल्वस्विद्‌य॑ तु तद्वद्धि गन्धः पुष्पादिकों यथा । जयाख्यतंहिता ५76 
2. चैतनाचेतना: तरवें भृता म्थावर जंगमा; ! 
पूरिता परमेशेन रतेनौषध्धधी. यथा! ॥- वही ५/१5. 


3, तहीं, अध्याय उ5. 


इत प्रकार जयाब्यतहिता के ताथ त्ाख्य और योग के भी बहुत करीब है । 
इंतमें त्रिगुणों की त्ताम्पावत्था 'प्रकृति” कौ सीख्य के अनुतार ही स्वीकार किया 
गया है 'किन्टु पुस्ष ठे स्वभाव के बारे में मतभेद है । इसमें पुरुष और प्रकृति के 
बीच अनुभवातीत भ्रम को स्वीकार नहीं किया गया है जैसा कि हृप वरकुष्ण ने माना 
है | 


'विष्णुतहिता में 50 अध्याय हैं । यह ताझ्य तिद्दवान्त ते अधिक प्रभावित 
है । यह पुरुष को सर्वव्यापक मानती है । इसमें पुरुष की गत्यात्मकता तक्रियता 
प्रतिष्ठित हुई है जितने प्रकृति का विकास हुआ है । एचिन्ट्रियों की पांचों 
गवक्तियोें विष्णु की शक्ति मानी गयी है । विष्णु की शक्ति के स्थल ओर सुक्षम 
दोनों ही लय होते हैं। अपने पर-ज्प में वह चित्‌ प्राफ्ति जया है । वह छवि की 
ग्क्ति है, कारण शक्ति जिसके ट्वारा चैतन्य विषय को ग्रहण करता हैं तथा वह 


पर्वत और तर्वाक्तिमान भी है | 


पृक्षम जप ते या पाँचों जक्तियों ईश्वर की सुक्ष्म शरीर हैं। चिष्णुत्तहिता 
के वें अध्यायों में योग और उम्तके सहायक प्रदयधोगों का वर्णन है । इसमें यह कहा 
गया है कि कित्त प्रकार योग मार्ग दवारक भक्ति प्राप्त हो सकती है | छमे ही 
'भागवतु योग की मज्ञा ठो गयी है । यहाँ पर यह ध्यान रहना चाहिए कि हम 
मत में जीव को तर्वव्यापक माना गया है जो श्रीकेणवत्तम्प्रदाय के पिरुद्ध है । 
लेकिन योग के जित अष्टाग मार्ग की अनुज्ंता की गयी है, उस्ते श्रीवैष्णव सम्प्रदाय 


के आरम्भिक अनुयायी जब तब उपयोग में लाते रहे हैं । 


आहिर्दधन्य दूवारा विराचित अहि्बधन्यतंहिता में पांयरात्र मठ का चरणोत्कर्ड 
देखा जा सकता है । अहिबुधन्य ने संकर्घग ते सच्चा ज्ञान प्राप्त किया और यह सद 


| इस संहिता 


ज्ञान का नाम तुर्द्भन है जो विश्व दो समस्त वस्तुओं का आधार है । 
में कहा गया है कि आन्तिम तत्ता अनादि, अनन्त, तर्वशञक्तिमानु, अपरिणामी, 


गनित्य एवम नि;मीझ है | 


वह आनन्द और घुभ है तथा तर्वथा पापरहित है । ब्रहम के अनेक नाम 
हैं जैसे परमात्मन्‌, भगवान्‌, वासुदेव, अव्यक्त, प्रभ्त आदि । जब शुद्ध ज्ञान ते जन्म 
जन्मान्तर से तंचित पाप शवम्‌ पुण्य तथा तज्जन्य संल्कार दग्ध बीज हो जाते है 
तथा मनुष्य त्रिगुणों के द्वारा बन्धन में नहीं फँसता, तब वह तदयः ब्रहम स्वच्पत्व 
को प्राप्त कर लेता है, जो अंतिम तत्ता' है तथा जिसे इदम तथा इत्थम शब्दों ते 
ठ्यक्त नहीं फकिया जा सकता है । वह गौण तथा प्रधानगणों मे परे है, तो भी वह 
घाइगुण्य है । उभी गुणों में ज्ञान सर्वप्रथम और मुख्य है । ब्रहम शुद्ध श्वम्र चैतन्य है 
तो भी उम्रमें ज्ञानगुणज्य में अवस्थित रहता है । वीरय॑, ऐेश्वर्य आदि पाँचों गुण 
ज्ञान के अन्तर्गत है और ज्ञान ही ब्रहम का स्वल्प है । यही ब्रहम जब अपने को 


नाना सो में प्रकट करने का संकल्प करता है तब वह लुददान संकज्ञाभाकू होता है । 
|, तुदर्शनस्व्याँ तत्‌ प्रोच्यमान मया श्रुणु । 
श्रुते यत्रासिलाधारे संगपात्तै न तन्ति वै॥ - अहिबधन्यसंहिता 5/25. 


2. ज्ञान नाम गुण प्राहु: प्रथम गुणचितका: । 
स्वयं ब्रहमणस्तच्च गुणाप्च पारिगीयतें ॥| - वही, 5/2/55: 


प्रत्येक वत्तु की अन्तहिंत शक्तियाँ होती हैं जो द्रव्य ते अभिन्न होती हैं। 
इती प्रकार ईश्वर में भी वह गूढ शक्ति अन्तहिंत है जिससे वह इत अचिन्त्य जगत 
की तर्जना करने में तमर्थ होता है । यह जगत उसकी सहज अभिव्यक्ति है । यही 
शक्ति ही जगत्‌ के जप में अभिव्यक्त होती है अत: लक्ष्मी कही जाती है । वह 
जगत्‌ जप ते अभिव्णक्त होती है अत: कुण्डालिनी कही जाती है और ईश्वर की 
महान्‌ शक्ति होने के ढठार॒ण विष्णुश्ञाक्ति भी कही जाती है। शाक्तति वात्तव में 
ब्रहम से भिन्‍न हैं तब भी उससे अपुृथक लक्षित होती हैं । इती ग्राक्ति ते ईफ्वर सतत, 


अकेले इस हृश्यमान्‌ जगत्‌ की रचना करता है । 


इस शक्ति की दो भिन्‍न युगल क्रियाओं दृगरा अनेक प्रकार की विशुद्ध 
रचनाएँ होती हैं । मंकर्षण का आ्यात्मिक जय ज्ञान और बल ते उत्पन्न होता है। 
प्रदगुम्न का आध्यात्मिक स्य ऐेशवर्य और वीर्य ते उत्पन्न होता है । शाक्ति और 
तेज दवारा अनिसर्द्र उत्पन्न होते हैं । यद्यपि प्रत्येक व्यूह दो गुणों दी प्रधानता 
ते बनते हैं फिर भी ये हगवर के षद॒गुणों ते युक्त हैं क्योंकि ये तब विष्णु के ही जप 
हैँ | 

विष्णु के दो और भी छवप हैं । प्रथम, आवेशावतार और दिवतीय ताक्षात् 
अवतार । भावेशावतार भी दो प्रकार का है :- |. स्वस्यावष्नोष्च जैसे परपाराम 
और राम-कृष्णादि । 2. शाक्तति आवेश जैसे इश्वर की शक्ति विष्वेष का आरचिर्भुत 
होना, यथा ब्रहमा और शिव आदि | ये आविशावतार इश्वर के संकल्प ते मनुष्य 
योनि में पैदा होते हैं जैसे राम कृष्णादि और पशुयोनि में जैसे कि वराह मत्स्य शव 


नुत्तिहादि के अवतार और वक़ आम्रवृक्ष आदि वृक्ष के लय में भी अवतार धारण करते 


हैं। मनुष्य को इन्हीं अवतारों की आराधना करनी चाहिए, अन्य की नहीं । 


पुन: प्रत्येक ठ्यूह ते तीन उपव्यह प्रकट होते हैं । वालुदिव ते केशव, माधव 
और नारायण, संकर्षण ते विष्णु, गोविन्द और मध्टत्ृदन, प्रदयुम्न ते त्रिविक्रम, 
वामन व श्रीधर तथा अनिरद्ध ते हृघीकेश, पद्मनाथ व दामोदर आविदध्वृत होते हैं । 


इनके अतिरिक्त अहि्ईध्न्य संहिता में 59 विभव अवतारों का भी उल्लेख है । 


हावर तथा जीव के बीच मम्बन्ध के बारे में पाञ्क्‍्शात्र तथा अहिर्डुध्न्य 
संहिता का कहना है कि ए्रलय में जीव विष्णु में अव्यक्त छञञवय में रहते हैं तथा' नवीन 
पुष्टिट के समय उत्तर पृथक्‌ हो जाते हैं । मुक्त होने के बाद वे विष्णु ले अभिन्‍न हो 
जाते हैं और पुन: आवागमन नहीं होता । मुक्त होने पर वे ईश्वर में प्रवेश तो 
करते हैं किन्तु एक नहीं होते, वे विष्णु ते अपना अलग अल्तित्व रखते हैं य॑ विष्णु 
के निवातस्थान बैक्ुण्ठ में वात्त करते हैं । वैव॒ण्ठवात्त को प्रायः विष्णु मे श्कात्म 


होना भी माना गया है । यह संभवत: तालोक्य मुक्ति है । 


अहि्बुष्न्यतंहिता के 26वैं प्रकरण में इपगवर-प्राप्ति के म्ताधनल्य प्रपात्ति- 
पतिद्वान्त का वर्णन किया गया है । इसके अनुतार हम पाप और दोष मुक्त हैं, 
'घिष्णु की कृपा के घिना हम भटके हुए हैं, हम तर्वथा निराधार हैं. - इस विश्वास 
मे ईश्वर की दुपा-याचना करना ही प्रपात्ति या शश्णागत्ति है ।। यह शरणागति 
|. अहमात्मि अपराधानाम आलयो४ किचनो5गत्ति: । 
त्वमेवोीपायभूतो में भवैत्ति प्रार्था मतिः । 


श़रणागतिरित्युक्ता ता देवेग्रस्मन्‌ प्रयुज्यता ॥ अहि्बध्न्यतहिता 57/27-28. 
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प्रदरविध वर्णित है ।. 


अहि्बध्न्परमहिता में 'प्रमा' को यधाथावधारणम्‌ के जप में व्याख्यायित 


किया गया है क्रो विणशिष्टाट्वैत का ही सतिद्वान्त लगता है । है 


वैखानत आगम 


कुल दुनिया पुलाान कुटानान.. दुरतान.. दुरनाक. शुनननाक. हूककानन.. स्‍ूशालमना. कुगमामाओ 


आगमता हित्य में पा>चरात्र आगम ते भिन्‍न तैखानत आगम का भी महत्त्व- 
पूर्ण स्थान है । वैब्वानन आगम मरीचि गअ्षि ट्वारा कहा गया था । पाच्शात्र 
आगम की अपेक्षा वै्वानन आगम प्राचीन भारत में अधिक प्रातिष्ठित था । आचार्य 
रामानुज द्वारा दक्षिण भारत के मन्दिरों में पाचरात्र पद्धति का प्रचलन किये जाने 
के बावजुद आज भी तिस्पत्तिष्थित भगवान्‌ वैंकटेश के मन्दिर तथा अन्य कई प्रमुख 
मन्दिरों में आराधनाविधि के छवप में इसी का प्रचलन है । तैत्तिरीय आरण्यक 
!| :25॥ में वैखानत प्राब्ट अधषिपरक है । महाभारत शानन्तिपर्व ॥अध्याय 250,7लोक 
[78, रामायण ॥किष्किन्धाकाण्ड ५0:57 तथा ४5:55, उ5॥ में वैखानस शब्द का 
प्रयोग हुआ है । भभिज्ञानशातुन्तलम्‌ में महाकधि कालिदास ने भी वैखानत ब्रत का 


उल्लेख किया है ।“* 


रणजी. पककाण.. प्ोधमओ. खदान +..स्‍रथा+०,.भभाकय)..पॉमनीन. परम... आाधमडो.. सकती... स्‍किनक.. रा. धधागा ४०. आया. पिभा!.. प्रमकामाक. भा... सारकाक।.. सही. 


।. प्रोदा हि वेदविहृुषधो वदन्त्येन महामुने । 
आनुकल्यत्य संकल्प: प्रा तिकुल्यस्थ वर्जन ॥। 
राक्षिष्यतीति विश्वात्ो गोप्तृत्ववर्ण तथा। 
है।॥ गे 
आत्मनिक्षेप कार्यण्ये छदविधों#णागति: ॥-अहिईध्न्यसहिता 57/50-57. 


2. वैखानत॑ किमनया द्रतमाप्रदानात्‌ 
व्यापाररीधिमदनस्य निष्चेवितव्यम्# अभिनज्ञानशाकुन्तलम्‌ |/29: 


वैखानत आगम के अन्तर्गत जिन देव-प्रतिमाओं के निर्माण का उल्लेख हुआ 
है, उनमें ब्रहमा तथा स्कन्द की पूजा ईशा के परवती” शताड्दियों में ही अप्रचलित . 
' हो चुकी थी । अत: इनकी भी पूजा का विधान के कारण इस आगम की प्राधीनता 
निर्विवाद है । 


वेखानत ताहित्य में भी विशिष्टाटदवैत के दर्शन होते हैं । इसमें सवा'धिक 
प्रसिद्ध भक्ति तत्त्व” का वर्णन मिलता है । भक्तति की तुमष्ठुर रप्तधारा ते तर्वथा 
आप्लावित है यह आगम । वैदिक कर्मकाण्ड को वैखानत आगम में पूर्ववत्‌ मान्यता 
प्राप्त होने के पश्चात्‌ भी भाक्ति के अवधवभत-जप, अर्चना और ध्यान का विधान 
किया गया है ।' भगवान्‌ नारायण की उपासना से ही परम पुस्यार्थ की प्राप्ति 


होती है, यही वैख्वानन आगम का मल त्वर है । 


इस प्रकार आगमग्नन्धों में बहुप: विषशिष्टाद्वैत के तत्त्व देखे जा सकते हैं । 
इन्ही सब तत्त्वों को उपबंहित करके विशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय आज अपने विशिष्ट 


स्प में प्रतत है । 


|. वैखानम आगम, दि॒िवतीय पटल । 


जरष्ठ अध्यायष 
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आलवार त़ाहित्य में विणिष्टाट्वैत 


वीससडतन समरसयास कल तनत- पटक -नन- सकल धान मन + नागिन लत पक. 


[क। आलवार का अर्थ 
खत! कालानुक्रम 

_ग॥ उत्पात्ति- स्थान 
[घ। संख्या 


[55 दा्पनिकता 
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अआलवबार का अर्थ 


उक्मन 
नकल %भानन कक -++ आकर. >--।५३७७.४५आाम पा +५+नमनन+००३«.++र धन >ममनमम काका 
चुत हु ना दुटाओा एक हु बुना कुडान कूनोकत कु पांव के लन कुल सुन्व« 


भारत की भक्तिधारा दष्चिश् ते उत्तर की प्रवाहित हुई है । तमिल प्रवेश 
के कतिपय वैष्णव सन्तों ने अपने सुमघुर भक्ति रत्तपूर्ण तमिल गीतिकाव्यों की एवित्र 
भक्ति गंगा प्रवाहित करके जनमानस को भगवद्‌ भक्ति रतामृत ते तृप्त किया है । 


इन भक्तकति तन्‍तों को आलवार नाम ते अभिहित किया गया है । 


आलवार का अर्थ है-आध्यात्तमिक ज्ञान सागर में निमग्न रहते वाला था 
+ गवच्चिन्तन में निरन्तर लीन रहने वाला ज्ञानी भक्त । आलवाशर तन्‍त भगवान्‌ 
लक्ष्मी नारायण के विभिन्‍न अवतारों कशाम और कृष्ण आदि। के प्रति तम्पूर्ण समर्पण 


भाव ते तन्‍्मय होकर हूृदूगत उत्कट भावों को अभिव्यक्त किया करते थे । 


ढाला नुक्रम 


'विशिष्टाट्वैलवेदान्त ' के तत्त्व आलवार जाहित्य में बहुगा: उपलब्ध हाँते 
है क्योंकि आलवार भी एक प्रत्तिद् वैष्णव-तम्प्रदाय है । आलवार दक्षिण के बहुत 
ही पुराने वैष्णव सन्त थे जिनमें से सरोयोगिन या पोयगै आलवार और पुतयोगिन 
या भृतत्तालवार ते महदयोगिन अथवा पेयआलवाश, भाक्तितार और तिरु्मरिमैषिशन 
बहुत पुराने थे । नाम्मालवार या शठकोप, मधुरकवियल्चिल्लार, कुलशेखरपेरुमल, 
'विष्णुक्तित्तन और गोौदा ॥आण्डाल॥ उनके बाद हुए और भक्तां प्रिरेणातोण्डरादि: 
पोडियालवार॥ योगीवाह तित्पालवार और परकाल ॥तिरुमोौं यालवार॥ सबसे बाद 
में हुए । परम्परया इनमें से पहले के आलवारों का काल इंएपू0 ५205 और बाद के 


आलवारों का कालक्रम ई0पू० 2706 माना गया है | किन्तु वर्तमान अनुतन्धानों मे 


।2+ 


यह 'तिद्ध हो चुका है कि उनका ढाल तातवीं ज़ती ईएपू० या आठवीं शती ई0पू० 


ते पूर्व नहीं माना जा तकता । 


चकक, 


उत्पात्ति- स्थान 


पैटानाओ, दूनानन करन चुनने बुरा इन सुशीमा+ कु है वन सुमन कुल» 


भागवत्‌ पुराण के अनुत्तार विष्णु के भक्त दक्षिग में ताम्रपणी, कृतमाला 
पर्यात्विनी, काबेरी और महानदी प्पेरियार॥ के तट पर जन्म लेंगे |. यह 
आफएचर्य की बात है कि नाम्मालवार और मधुर कवियालवार ताम्रपर्णी देश में जन्‍्में। 
पेरियालवार ॥विष्णुचित्त। और उनकी पुत्री अण्डाल ॥गोदा3 कुतमाल में पोय- 
गैयाजवार, भुतत्तालवार, पेयरिवार और निःस्मारिति पीरान पयस्विनी 2 
टोण्डारादि थीडीयालवार तिक्याण आलवार और तिर्मीयालवार कावेरी में 
और पेरियालवार और कुलप्रेखर पेरमल महानद देश में जन्मे थे । भागवत माहात्म्य 
में माक्ति को एक हुःखी महिला का' स्पक दिया गया है जो द्रविड देश में जन्मी थी। 
कनाट और महाराष्ट्र में प्रौद्वा हुई तथा अपने दो पुत्र ज्ञान और वैराग्य के ताथ 
महान्‌ संकट काटकर गुजरात और उत्तर-भारत में वृन्दावन की यात्रा की । अनेक 
संकटों के कारण उत्के दोनों पुत्र मर गए । भागवत पुराण के आधार पर ऐशैसा 
प्रतीत होता है कि दक्षिण भारत विशिष्टाट्वैत सम्प्रदाय या वैष्णव प्म्प्रदाय का 


प्रमुख केन्द्र रहा हैं । 


[« भागवत पुराण ।।:5,, 58-40- 


आलठारों की संख्या 


2-9 ++>+७० आम. >्नकजक,. कराना. ाहनाथमन++4अ थमा... स्‍मपाकान-.. नाक नमतास्‍+कामरप-मकककमाक,. लामरजक 


बाण हा शा हणा जाता गा दीणी बनी कत कीनीा ढुनन ढुनन कु पृ दुनाओ 


आलवारों के ग्रन्थ तमिल भाषा में लिखे गए हैं और इनमें जो प्राप्त हैं वे 
तेबे रामानुज या नाथमुनि के काल में संग्रहीत हुए थे । इस संग्रह में १000 अचाएँ 
हैं जिते नालापीर दिव्य प्रबन्धम ! कहते हैं । लेकिन कम ते कम इसका एक भाग 
कुत्तलवम्‌ या कसत्तम जो किर गगाजुज के प्रमुख शिष्य थे, दवारा रचा गया था 
जितके एक ग्रन्ध में दिया हुआ आलवारों का क्रम गुरु परम्परा के क्रम ते भिन्‍न हें 
इसमें नाम्मालवार का प्रूथक उल्लेख किया गय व है । पुनः शामामुज के अनुगामी 
व पिष्य पिल्लानईजिन्होंने नाम्मालवार के ततिस्वायोमोरि की टीका की है ! 
वे एक पदट्य में तभी ।2 आलवारों के नाम देते हैं किन्तु उत्तमें अण्डाल का उल्लेख 
नहीं किया गया है । आचार्य पाद रामानुज के प्रमुष् शिष्य पिल्‍लान ने शक पदय 
में सभी टूवादश ॥॥2॥ आलवारों का उल्लेख किया है ।/ आलवारों में कुलग्रेखर का 
नाम अग्रगण्य है । उन्होंने अपने ग्रन्थ मकन्दराममाला में बताया है कि वे कोल्लि 
मोल) की राजधानी ॥उरैयर॥ कुदाल #मतुरा। और कोगु के राजा थे । इन सब 
सन्त दार्शनिकों ने भागवत मत किंवा विशिष्टादवैत मत पर पयाप्त प्रभाव डाला 
है । 


|. डाॉ0 श्स0दात्एगुप्ततत-भारतीय दर्शन का इतिहातदड पृष्ठ 6।. 


2. भुर्ते सर्च महनव्य--भद्दनाथ 
श्रीभाक्तितार कुलोसर योगिवाहान्‌ । 
भक्ता प्िरेण परकालयती नट्रमिश्रान्‌ 


भीमत पराक्ा मर्नि प्रणतो ४स्मि नित्यम्‌ ॥|- श्रीजझयंगरकुत'वैष्णवसम्प्रदाय का 
प्राचीन इतिहास से उद्छ्रत । 


दार्णशनिकता 


। आग आग आय आय आय 


आलवारों' की कृतियाँ त्ञाहित्यिक एवं भाक्ति की दुृष्टिट ते ही महत्त्वपूर्ण 
स्थान रख्ती हैं, इतलिये उन्हें तात्त्विक दृष्टि ते देखना कठिन हैं । आलवारों 
ने कविताओं के माध्यम मे वालुदेव कृष्ण में अपनी उत्कट भक्ति का प्रदर्शन किया 
है । उदाहरणार्थ नाम्मावार के ग्रन्थ गठकोप : भें यह उल्लेख है “कि प्रभु के प्रति 
भक्ति उनके हृदय में समा न तकी, वह उत्कट भाक्ति उनकी कविताओं में फूट 


निकली । यह पुल्तक अभिरामवराचार्य की रचना द्रमिड़ोपनिषद्‌ पर आधघ्ुत है । 


विशिष्टादवैत की तरह ही आलवारों में दात्यभाव तथा प्रपत्ति को ही 
मोक्ष का साधन मान लिया / है। नाम्यावार' ने अपने चार ग्रन्धों में ते प्रथम 
में, आवागमन ते छुटकारा पाने के लिए प्रार्थना करते हैं, दूतरे में, भगवान के महान 
तथा उदार गुणों के अनुभव का वर्णन करते हैं । तीतरे ग्रन्थ में प्रभु ते मिलने की 
उत्कण्ठा वर्णित हैं तथा चौथे में, भगवान ते ऐकात्म्य की अनुभृत्ति प्रभु ने मिलने की 
तीड्र उत्कण्ठा की तुलना में कितनी कम ठहरती है । पहले के दस शलोकों में दात्य 
भाव प्लावित है । इसी में विशिष्ट गुणों का वर्णन भी करते हैं । विशिष्ट दवैत 
मत में भी भगठान्‌ को सकलहेयगुणों ते राहित बताया गया है । निर्गुणब्रहम ते 
तात्पर्य विशिष्टादवैत में सकक्‍लहेयगुणर॒हित तथा विशिष्ट गुणों ते युक्त बताया गया 


हैँ । 


सपोनन्‍ सारा. सता... जा. राम... सी. फोऑकग.. फममका.. फटरम... धमा. जननी... नवायाएुन.. मम. फैन... पीमनाआता. पमममंगडीड... >>मेदक'...ऋनकमा.. डाली 


|. गवनगण ठ ओरियण्टल हस्तलिखित पुस्तकालय, मद्रात्त मे प्राप्त । 


।27 


भालवारो की भाक्तति के मुख्ण गुणों का वर्णन करते हुए नाम्मालवार को 
पराकुश् अथवा शठकोप भी कहा गया है । गोविन्दाचार्य ने दि डिवाइन 'विजडम 
: आँव द्राविड ज्ेन्ट्स तथा दि होली लाइब्ज आँव दि आलवार्स नामक ग्रन्थों में कहा 
है कि नाम्मालवार की मान्यतानुत्तार जब कोई भाथ्ित में परिपूर्ण समर्पणमभाव ते अभि- 


भूत ही जाता है, तब वह ततरलता ते तत्य को पा लेता है ।' 


नाम्मालवार ने कहा कि मुक्ति के लिये केवल भगवत्कुया ही चाहिए, हमें 
समपण के अतिरिक्त और कुछ नहीं करना है । नाम्मालवार के प्रेम में भगवान्‌ की 
तीज खोज प्रमुख बात थी । वे शकाबकी भाव ते अभिभत हो अपने आपको सी बैठते 
थे । अपने प्रियतम और प्रिय कृष्ण के मिलन की आशा ते उनकी चेतना सशक्त और 


मजबूत रहती थी ।* 


आलवारों में तात्त्विक चिन्तन का विकास नहीं पाया जाता, उनमें केवल 
भगवत्प्रेम का आनन्दानुभव ही था, फिर भी हम नाम्मालवार के ग्रन्धों में आत्म 
के स्वस्प का वर्णव पाते हैं। वे कहते हैं - इत घवित्मयपूर्ण वस्तु का वर्णन करना 
अशक्य है, आत्मा अनन्त है, ज्ञान जप है जिसे भगवान्‌ अपने प्रकार के ल्‍प में मुझे 
दिखाने की कृपा की है अथाति मेरा और भगवान्‌ का तम्बन्ध उद्देश्य तथा विधेय 
जैता, ट्रत्य और गण जैसा तथा स्वर व्यंजन जैसा है। आत्मा का स्वस्प ज्ञानियों 
को भी अगम्य है । इसे 'यह' और वह छऐेसा भी नहीं कहा जा सकता । योग 
ट्वारा भी आत्मा का ताक्षात्कार नहीं हो सकता । आत्मा दर्शन जैसा कि 
|. जे0शसठएम0 हपर कुत आलवारों के गीत पृष्ठ 55. 
2. भागवताविषयम्‌, पृष्ठ 6, 
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ईश्वर ने मुझ्ने कराया है वह शरीर इन्द्रिय प्राण मन और बुद्धि इत्यादि विकारी 
तत्त्दों ते कहीं परे है । आत्मा सबसे विलक्षण और तृथ्ष्म है । इसे अच्छा या बुरा 
- कुछ भी नहीं कहा जा सकता । आत्मा इन्ट्रिय.गोचर पदार्थों की कोटि में नहीं 


पाप 


नोथमुनि, यामुनाचार्य शवम्म रामानुज आदि विजिष्टादवैती आचार्य आल- 
वारों ते विशेष प्रभावित हुए । उन्होंने आलवारों कौ प्रेरणात्मक उपदेशी का 
अनुसरण किया है | श्री रामानुज के पव्शिष आदेशानुतार आलवार ग्रन्थों के संकलन 
के अभ्यात्त ते तथा रामानुज ने स्वयं आलवारों ते अपने मत की पुष्टि में जो प्रेरणा 
पायी है इतसे लगता है कि आलवार भी उचविष्णुपुराण तथा भागवतपुराण के अन्तर्गत 


आये हुए कृष्ण-चरित्र जे पूर्ण: पारिचित थे । 


दिव्य प्रबन्धी का जिन्हें आलवारों ने तमिल भाषा में लिखा हैं ! 
श्री वैष्णव आचार्यो पर गहरा प्रभाव हुआ है । अभयपदराज की दिव्य-प्रबन्धम 
की टीका ने पीछे आने वाले आयद्यार्यो को उत्तरकाल के रहत्यमय प़िद्वान्तों को 


समझने में महायता दही । 


जयुजममंक. भा. जंदाका८. कौन. प्रदामप+... भॉलकीमना॥.. वेशलबुआ/... पिक॥७%...पाइा+. समान. संचलीमिक. भॉिलीकिन'. सेककवीकस,...जडकीएन).. काका. फदोक#..आरधोका+.. का. ओिककक, 


|. ट्राविड़ सन्‍्तों का देवी ज्ञान, पृष्ठ 89. 


2. दिव्य-प्रबन्धी की संख्या ५000 है । 


सप्तम अध्याय 


तन कुताताना सुनिकाा दुनोकन खुलनान ुतावत यूं चंकक दवा शुनावक कुममयाक 





नाथमनि 


५ 7705 %8 ७७ 60 |७४५ उ# | 


सदुशकात वुकुकमकक, कमा») कु. 7 सुदामा सुनकर 


आलवार तनन्‍तों के बाद और यामुनाचार्य के पूर्व के विषिष्टादवैत दर्शन के 
बारे में हम ठीक-ठीक नहीं जानते क्योंकि उनके समय के जो भी कार्य हैं वे अभी पूर्णतः 
प्रकाश में नहीं आये हैं, फिर भी इन अज्ञात आचार्यो की परम्परा में जिनका उल्लेख 
हम पाते हैं, वे हैं श्री रइगनाथमुनि जिन्हें नाथमृुनि के नाम ते जाना जाता हैँ । 
इन्होने विशिष्टाटदैत्त दर्शन के प्रपात्तिमार्ग की प्रतिष्ठा करे श्रीवैष्णवत्तम्प्रदाय का 
प्रवर्त किया । भअगीयितों के नाम नाथमुनि ते ही प्रारम्भ होते हैं । इनका तमय 
निशिचत करने में किंचितु कठिनाई होती है । गुस्यरम्परा” टिव्यपुरिचरित और 
'प्रपन्नामृत ' का कहना है कि 'नाथ्मुनि', नाम्मालवार जो शठकोप या कौोरि- 
मारन' कहलाते ये, इनके या शायद उनके शिष्य मधुर कवियारवार के प्रत्यक्ष सम्पर्क में 
ध। 


'प्रपन्नामत ' के अनुसार, नाग्मुनि का जन्म चोल देश के वीरनारायण गाँव 
में हुआ था । उनके पिता का नाम ईश्वरभट्टह था !। उनके शक हूपवर तथा शक 


पुत्री भी थी । वे महान्‌ विद्वान, दार्शनिक, संगीतज्ञ और योगी थे । । 


कम. कमा गये. मं. िननोकि.. हाओत.. फमाम।. मामी. )ऋल्‍भाह.. धर. अिकनबीक.. राम. रमीक.. पक ऑफ. १० मानी. साममकी.. रााबक.. चबओ.. मनन. आभानीकीके: 


[. नमो६चिन्त्यादभता क्लिष्ठज्ञानवैराग्यराषधि । 
नाथाय मनयेद्रगाधभगवद्भक्तित्तिन्धवे [| 


तत्म नमी मधुणिदड्िप्रपरोजतत्त्व- 
ज्ञानानुराग महिमा तिशया न्तसी म्ने | 

नाथाय जाथमनयेउत्र परत्र चापि 

ननित्यं यदीयचरणौशरण्ण मदीयम्‌ ॥ 

भयो नमो5परिमिता च्युतभक्तितत्त्व, 

ज्ञानामताब्धिपरि वाहशुमवचो बभि: । 

लोके वती ्परमा्णसमग्रभ क्ति- 

पोगाय नाथमुनयों यमिनां वराय ॥ स्तीतजरत्न, श्लोक ।-5. 


देशिकशुद्धि ने नाथम्नुनिविजय में नाथगनि को महान्‌ यौगिक क्रियाओं ते तम्पन्न बताया 
है | वे एक बाह लम्बी यात्रा पर गए जितमें उन्होंने मथुरा, वृन्दावन, हरिद्वार 
और बंगाल तथा पुरी इत्यादि उत्तर देशों का तीथाटन किया । घर पर वापत्त 
आकर उन्होने पाया कि कुछ श्रीवैष्णव जो राज गोपालमंदिर में पशिचम ते आए थे, 

वे करिमारनक द्वारा राचित ॥0 पद गाते थे । नाथमुनि ने उन्हें सुना और तोचा 
कि वे कोर्ड वुहत ग्रन्थ के अंग हैं इसलिए उन्‍होंने इसका संग्रह करने का लिचार किया। 
वे कुम्भ को गए और भगवान्‌ की प्रेरणा मे ताम्रपणी' के तठ पर कुरका की ओर बढ़ 
गधे जहाँ उनकी मैंठ नाम्मालवार के शिष्य मधुर कावि गार्रवार ते हुई और उनसे पूछा 
कि नाम्मालवारकृत इलोक उपलब्ध हैं या नहीं । मधुर कवि यारवार ने उनमे कहा 
कि गीतों का एक तहत्‌ तंग्रह लिखकर और उत्तका पाठ करके नाम्मालवार ने म्क्ति 
पा ली है इम्तलिए यह ग्रन्थ लोगों के जानने में आया । आत़पात के लोगों को यह 
तैदधर्म-विस्द्ध ह । इनलिए उन्होंने उत्ते ताम्रपणी' में फेंक दिया । छ्म्त ग्रन्थ का एक 
ही पन्‍ना जिम्में द्त इलोक थे एक आठमी के हाथ लगा । उसने उत्ते मंगह करके 
गाया । इ्न्त प्रवार केवल दस्त गीत ही बच पाये । नाथमुनि ने नाम्मालवार की 
आराधना में मछुर कावि चारवार राचित एक पद का ।॥2 हजार डार पाठ किया 
जिप्तके फ्लस्वल््प नाम्मालवार ने पूरे ग्रन्थ का प्रयोजन प्रकट कर दिया । जब नाथम्ुनि 
ताएे ग्रन्थ को जानना चाहते थे तब उन्हें एक कारीगर के पास जाने तो कहा गया 
जो ममस्त पदों को प्रकट करने के लिए नाम्मालवार ते प्रेरित हुआ था । इस प्रकार 
नाथमुनि ने उत्त कारीगर ते नाम्मालवाररचित पूरा ग्रन्थ पा लिया । उन्होंने फिर 
अपने फिष्य पुण्डरीकाक्ष को दिया, पुण्डरीकाक्ष ने उते अपने शिष्य राम मिश्र को 


दिया, राममिश्र ने यामुन को यामुन ने गोष्ठीपूर्ण की, गोष्ठीपूर्ण ने अपनी पुत्री 


देविका श्री, को दिया ) नाथम्ुनि ने इन पदों का संग्रह क्या ओर अपने दो भतीजे 
मेलैयागत्तालवार और '्लियगत्तालवार की सहायता ते उत्ते वैदिक पद्धाति ते संगीत का 
जप दिया | इतके बाद ये पद मन्दिरों में गाए जाने लगे और इन्हें तमिल वेद के ल्‍प 
में मान्यता प्राप्त हुई । किन्तु प्राचीनतम गुरू-परम्परा और 'दिव्यप्ृरिचरित' 
कहते हैं कि नाथ्प्ञनि ने नाम्मालवार का ग्रन्थ उनसे तसाक्षात्‌ पाया । उत्तरकालीन 
श्री वैष्णवों के मत में आलवारशों की प्राचीनता के ज्ञाथ इस कथन का मेल नहीं बैठता 
और उन्होंने शह माना कि मधुर कवियारवार नाम्मालवार के ताक्षाद्‌ शिष्य नहीं थे 


और नाथमुनि 500 ताल तक जीते रहे | 


किन्तु पहले हमने जैसा पाया है, यदि नाम्मालवार का स्ममय नवम. 
ग़ताब्दी रखा जाय तो उपरुक्त मान्यता की स्वीकृति आवश्यक नहीं है । गोपीनाथ 
राड भी दज्वी शताब्दी के मध्य भाग के एक संस्कृति पशिलालेश्व का उल्लेख करते हैं 
जित्तके अनुम्तार इन पदों का रचयिता, श्रीनाथ का शिष्य था । अगर यह श्रीनाथ 
और नाथमुनि एक ही व्यक्त हैं तो नाथम्ृु॒नि का प्मय दसवीं पग़ताब्दी में मानना 
तही' हैं। उनके || शिद्य थे जिनमें पुण्डरीकाक्ष, कक॒कानाथ और श्रीकृष्ण लक्ष्मीनाथ 
प्रमुख थे । नाथमुनि की दो कुतियाँ उपलब्ध हैं: - !. 
|. प्रपन्‍नाम्ृत, अध्याय ।06-।॥07: 


तैंकट 7 * १ बन छ. + गम उल्ले 5 जिसमें के 
2. वैंकटनाथ यायतत्त्व ' का न्याय 'परिशुद्धि में उल्लेखः करते हैं #पृष्ठ ।5॥जिम्में 

गौतम के न्यायत्तत्रों की टीका और झण्डन किया है। भगवान्र नाथम्नुनिभिन्‍्याथ 
हा 


तत्त्व - त्रमाक्ष्या अवधीयाक्षपाठदादीन न्यबंधि न्‍यायपद्वाति: । 
- न्‍यायपरिशुद्धि, पृष्ठ ।2. 


|. न्‍यायतत्त्व : छममें उन्होंने न्‍यायत्म्प्रदाय की तमालीचना वी है । 


ैटासनओ,. चुन... कुलाआ» सु//कक कुमााकक, सुलिकक 


2 योगरहत्थ : यह योगशास्त्र पर एक शोधप्रन्ध है । अष्टांगयोग की बारीकियों 


का इतमें विश्ञद निदर्षान है | 


प्रपन्नामुत में भी नाथ्मुनि को एक महान्‌ योगी भी बताया गया है | वे 
अष्टाग घोग ट्वारा योग ज्ाधना करते थे | प्रपननामृुत का कहना है कि नाथमुनि 
ने आगंग नगर में ।स्म्भवत्त: गंगेरकोन्टुघोपुरम) में योग समाधि ली । गोपीनाथ 
का कहना है कि उनकी इत्त नगर में मृत्यु नहीं हो सकती क्योंकि राजेन्द्र चोल ने जी 
गगेकोण्ड सौल भी कहलाते थे । इत नगर को ।02% के पहले नहीं बत्ताया था जो 
नाथम्रुनि के समय के बाद होना चाहिए । नाथ्मुनि सम्भवत: परान्तक चौोल प्रथम के 
राज्य में रहे होगे और त्म्भवत: परान्तक चोल दिवतीय के राज्य के पहले या उनके 


राज्य में उनकी मृत्यु हुई होगी। 


नाथमृ॒नि विणिष्टादलैतदर्शन के प्रवर्तकाचार्य के लय भ॑ यद्यपि गए-्य हैं 


|. अष्टाग योग की त्ञाधना नाथ्मुनि के लिए नहीं नहीं थी । ततिस्मुर्रि ते पीरान 
का वर्णन करते हुए प्रपन्‍नामृत का कहना है कि वे पहले शिवभकत थे और उन्होंने 
तमिलभाषा में जैव तिद्दवान्त पर कई ग्रन्थ लिछे हैं किन्तु पाचात्‌ सन्‍त महार्षि ने 
उन्हें वैष्णव सम्प्रदाय की दीक्षा दी तब उन्होने वैष्णवर्ध8म पर कई ग्रन्थ रचे । 


भाक्तितार ने भी शक पाडिण्य पूर्ण ग्रन्थ लिखा, जो तत्त्वार्थशार कहा जाता; है, 
दत्में विरोधी मत का खण्डन किया गया है | भक्तितार भी अष्टागयोग करते थे 
और अन्य भारतीय दर्शन में निपुण थे । भक्कतिस्तार के कणिकृष्ण नाम का शक 
शिष्य था । उन्होंने विष्ण की आराधना में कई अतीच सुन्दर पदय लिखें । कुल- 
पेंखर पेरुूमल्ल ने भी अष्टांग यौग का अभ्यात्त किया था, ऐसा कहा जाहा है | 


किन्तु इनके दार्शनित विद्यार अधिक नहीं मिलते । ये केवल योग-त्ाधना में लीन रहते 
ये और भगवत्भाक्ति के नीत गाया करते थे । ये गीत ही इनके दार्शनिक विचार हैं । 


ते प्रपात्तिमार्ग के पुरोधा ये । 


परम्परानुत्तार कहा जाता है कि नाथमुनि श्रीरंगम के मन्दिर में मगवदिवण्टल 


में प्रविष्ट होकर भगवद्रप हो गये । 


अध्टम - अध्याय 


७७७७७ अल अल लअक 


यामनाचार्य 


जीवनवुत्त व काल 
* कृतित्व 


दार्भनिक विद्यार 


१७७७७एआ४४४७७७७एशण/७७%णणणाणा अल मम मम बल 
५ आती, आओ आए, आशय, जी, आत..जज. आर्य. आय. आआं 


का आत्मा 


५ आर आत, आर, आती, आआ 





॥]॥ देहात्मवाद का खण्डन 
82॥ इन्ट्रियात्मवाद का छण्डन 
॥5॥ मनसात्मवाद का झरण्डन 
६५१ ज्ञानात्मवाद का झरुण्डन 
853 प्राणात्मवाद का खण्डन 
॥6॥8 आत्मा का स्वछ्य 

॥7॥ आत्मा की अनेक्ता 


[खा इईप्वर तथा जगत 


चुन धुत कुरान सुना सुख फुल कुसना। शाप शुलामा सुधा शु०मत सुधार 


8|॥ ईवर का स्वल्य 

82॥ इपवर की पजतिद्दि 

85॥ विष्णु की तवोच्चता 

॥५॥ विष्णु की सगुणता 

॥5॥ जगत्‌ के मिथ्यात्व का झण्डन 


_गा भक्ति एवप्म प्रपत्ति 


जीवनवत्त व काल 


सुंटनना, खुरााभा शुलाभतः सलमान. करना. पलमान..सुममनक. ुकमनान । आओ, आय जय आय जा 


रामानुज पूर्व विफिटादवैत वेदा'न्तियों में यामुनाचार्य का स्थान तर्वप्रमुख 
है । रामानुन के पूर्व विशिष्टादवैत वेदान्त का जो भी लिखित दर्शन है वह यामुना- 
चार्य का ही है । यद्यपि पूर्वकाल में बोधायन वैष्णव मत के प्रातिष्ठापक माने गए हैं 
किन्तु ब्रहमतत्र पर उनकी टीका अब प्राप्त नहीं है इसलिए हम यामुनाचार्य को उत्तर 


कालिक वैष्णव दार्षनिकों में सर्वप्रध्ममान सकते हैं । 


ऐसा माना जाता है टंक, द्रमिड़ और मरुचि इत्यादि अन्य लोगों ने 
बोधायन की टीका के उपदेशीं के आधार पर ग्रन्थ लिखे हैं जिनमें अन्य तम्प्रदायों के 
मतों का खण्डन किया गया । द्रविड ने भाष्य लिखा जिसे श्रीवत्साक मिश्र ने 
विस्तृत किया, इसका उल्लेख यामुन अनेक बार करते हैं। महात्मा बकुलाभरण ने,जो 
पठकोपाचार्य भी कहे जाते ये, तमिलभाषा में भाकति पंथ पर शक विग्गद ग्रन्थ लिखा 
गकन्तु यह आजकल ठुष प्राप्य है । इस प्रकार आधुनिक वैष्णव त्म्प्रदाय का इतिहास 


व्यावहारिक टृष्टि ते यामुनावचार्य ते ही प्रारम्भ होता है | 


यामुनाचार्य जो आलवन्दार ' भी कहलाते थे, ईश्वरमुनि के पुत्र तथा 
नाथम्ृनि के पौत्र थे । ऐसा कहा जाता है कि ई0त0 9।8 में संभवत: उनका जन्म 
हुआ था तथा ई0स0 080 में स्वर्गधाम पहुँचे थे । उन्होने राममिश्र ते वेदाध्ययन 
किया । विवाद में उनकी बड़ी ख्याति थी । शक विवाट में इनाम के छूय में 
आधा राज्य मिल गया । इस विवाद के बारे में प्रपननामृत में हमें एक कहानी 


मिलती है । प्रपन्नामृत के अनुसार याम्ृुन जब बारह ताल के थे, तो ५ वहाँ के 


राजा के दरबार में अक्कैअलवन नाम के एक पण्डित को झुले दरबार में «उन्होंने चुनौती ह 
दिया था और परात्त किया था । इत उपलक्ष्य में आधा राज्य उन्हें इनाम में 

दे दिया गया । जब वे राजा बन गये तब उनका विवाह किया गया और दो पुरे 
वररंग, सौत्टूछ॒ठपूर्ण हुए और बहुत समय तक वैभवपूर्ण जीवन व्यतीत किया तथा राम 
मित्र को मूल गये । प्रपन्नामुत में शक्त कथा है .कि जब यामुन राजा बन गये और 
किसी से नहीं मिलते थे, तब राममिशत्र को चिन्ता हुईं कि वे किस प्रकार गुक् आदेश 
का पालन कर यामुन को भक्क्तिमार्ग की दीक्षा दें । वे यामुन के रसोड्श के पास गए 
और छह मास तक 'अलाशाक” नाम की सब्जी यामुन को भेंट करते रहे जो उन्हें पसन्द 
आईं । छः माह बाद जब राजा ने पूछा कि यह अनोखी सब्जी रसोई में कैसे आयी 
तो शाम मिश्र चार दिनों तक नहीं आए और रइगनाथ की स्तुत्ति करते रहें और 
पुँछले रहे कि वे याम्नुन के पास कित प्रकार जायेँ १. इस दौरान यामुन को वह सब्जी 
नहीं मिली और उन्होंने रसोइएँ से जब वह सब्जी लाने के लिए कहा तब राम मिश्र 
यामुन के पास पहुँचे । इसके बाद राममिशत्र को यामुन को भगवदगीता का अध्ययन 
कराने का मौका मिला जिससे उनमें ॥यामुन में। विराक्ति उत्पन्न हुई । फिर, राम 


टे 


मिपन्र के साथ ही वे श्रीरह्ोमम गए और सर्वत्व त्यागकर महान्‌ भक्त बन गए ।॥ राम 


मिश्र का अन्तिम उपदेश उन्हें यह था कि वे कुरुकानाथ ॥कुस्गैक्कवल अप्पना के पात् 


सदियों. कमोपंश. कैमयाकत.. आकर. सामीकंता. आमंत्र. सलोओक.. शोक. जशोलन. मं. भरवपकिस्‍+.. ओम. परम अर. सा. पान. थक... प्राहामाक. पदक, 


|. चुनौती के वे पराब्द थे - 


आउपैलाटट्रिकन्याचरणकितिलयन्धासधन्योपकठात्‌ 

आरक्षी नीतसीतामुखकमलतमुल्लासहेतोश्च सेतो: । 

आ च प्राच्यप्रतीच्यक्षितिधरयुगतदर्वचंद्रा वर्तता न्‌ 

मीमासाशात्त्रयुग्मश्रमाविमल मनामुगयताम्‌ मादृशो5न्‍य: | प्रपननामृत अध्याय 5. 
2. वही, अध्याय ।॥।2. 


जायेँ और उनसे अष्टांगयोग की पिक्षा ग्रहण करें जो नाथम्ुनि ने उनके ॥यामुन के। लिए 


उनके पात छोड़ रखा था ! 


यामुन के अनेक पिष्य थे जिनमें 29 मुख्यर्प ते मान्य हैं । इनमें ते महा- 
पूर्ण भारद्वाज गोत्र के थे । उनके पुण्डरीकाक्ष नामक पुत्र तथा अत्तुतवी नाम की शक 
पुत्री थी । दूपरा फिष्य श्री रैलपर्ण था जो ताताचार्य नाम से भी विब्यात था । 
एक अन्य पिष्य गौष्ठीपूर्ण पाण्ड्य देश में जन्मा था । यहाँ श्रीमष्टूरा। नामक नगर में 
यामुन के एक अन्य शिष्य मालाधर ने भी जन्म लिया था । पाण्दय देश के मरनेर 
नगर में श॒द्र जाति का नरनेर नाम्बी हुआ । दूतरा शुद्रजाति का पिष्य एगप्ाल्लि 
में जन्म लिया था । यामुन अपने शिष्यों को वैष्णव सम्प्रदाय के पाँचों संस्कारों की 
टीप्ला टी थी और उनका राज्य पश्रीरदगम के रइगनाथ की सेवा में भेंट करा दिया था। 
भ्रीशैलपूर्ण या. भरि श्रीरैलपूर्ण या महापूर्ण के दो पुत्र, दो पुत्री और दो बहनें थी । 
ज्येष्ठ बहिन कान्तिमयी केशव यज्वचन के साथ व्याही थीं । जो रामानुज के पिता 
आतुरि केशव भी कहलाते थे | दुतरी बहिन दूयुतिमति, कमलाक्ष भट्ट को व्याही 
थी जिनके गोविन्द नामका पुत्र हुआ । कुरेश जिनका रामानुज ते बड़ा तम्पर्क रहा, 
वे अनन्तभट्‌ट की सन्‍्तान थे । यही कुरेश, अनन्ताचार्य के पिता थे जिन्होंने प्रपन्ना- 
चार्य” नामक ग्रन्थ लिखा । दाशरथि बाघुलगोत्रीय अनन्ददीद्धित और लक्ष्मी के पुत्र 


थे । दाषरथि के कंइडनाथ नामक पुत्र था । ये सब रामानुज के साथी थे । 


प्रपन्‍्नामृत में कहा गया है 'कि यागुन रामाजुज ते भेंट करने को उत्सुक थ। 
किन्तु जब रामानुज श्रीरदगम पहुँचे तो यामुन का परमपद हो चुका था । ऐसा कहा 


जाता है कि उस समय यामुन की तीन अँगुलियाँ टेढ़ी थीं जिससे उनकी त्तीन अपूर्ण 


इच्छओं का सइकेत मिलता है । इन अपूर्ण इच्छाओं को पूर्ण करना रामानुज ने अपना 
पुनीत कर्त्तव्य समझा और इममें प्रमुख अपूर्ण इच्छा ब्रहमसूत्र पर भाष्य की थी जिसे 
रामाजुज ने 'श्रीभाष्य” लिखकर पूर्ण किया । इतके अतिरिक्त वे वैष्णवत्तम्प्रदाय में 


दीद्चित हुए तथा अन्य वैष्णवग्गन्थों को लिखकर शेष्ठ इच्छाएँ भी पूर्ण किए । 
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यामुनाचार्य ने निम्न छह ट्रान्थों की रचना की थी :- 


!|॥ स्तोतव्रत्नम - इसे आलवन्दारत्तोत्र भी कहा जाता है। यह प्रपात्ति या आत्म 


चुत सुनना पॉसिल शुनाा॥ कु बुना सुमन बुना 


समर्पण का प्रतिपादन करने वाला सुमधुंर शवम्‌ सरत 66 पदयों का स्तोत्र है जिसमें यामुन 
ने भगवान के तौन्दर्य का वर्णन! जैता कि पुराणों में बताया गया है, किया है | वै 
भगवान्‌ के सामने अपने पाप और दोष, ब्रटियोँ और अवगुणों के महान्र क्लेश् को स्वी - 
कार करते हैं और उत्तेके लिए क्षमा-याचना करते हैं । वे कहते हैं कि भगवान अन्य 
देवताओं से उत्कृष्ट और लोकोत्तर हैं । वे ही सर्वश्रेष्ठ नियामक और विश्व के 


धारक हैं । सम्पूर्ण घ्रणागति का वर्णन करते हुए कहते हैं ककि वे उनकी कृपा पर ही 


मामा वाहक अमर साकंभार.. शक. आायाबक. पालाध#.. आयिकक.. स्‍ाककः. आाशाभाक+. समाा॥.. था. सा. आयात. पमिकाक,. पीता”... फिमकाक.. समंक'. सशाधा।.. धरलोक-.. साय. स्‍रलोगीक. धमाका, 


।. उदग्रपीनास्विलम्बिकुण्डला 
लकावलीबन्धुर कम्बुकन्धर म्‌ । 
मुखभ्रिया न्‍यकक्‍्कृतपुर्णनिर्मला 
मृताशुपिम्बा म्बुल्ही ज्जवलप्रियम्‌ ॥ 
प्रबृदम॒ुग्धा म्बुजचारु लोचनम 
मविभ्रमभ्नलतमुज्ज्वला धरम्‌ । 
पचित्मितं कोमलगण्डमुन्नस 
ललाटपर्यन्तबिलम्बितालकम्‌ ॥ स्तोत्ररत्नम गलौक 5%-55. 


पूर्ण: आश्रित है । अगर भगवान्‌ की दया व कृपा इतनी महान्र है तो उनके जैसा 
पापी और अभागा अन्य कोई उनकी दया का पात्र नहीं हो सकता। अगर पायी नहीं 
तरता तो भगवान्‌ की कुपा निरर्थल है । भगवान्‌ को स्वयं को दयावान्‌ अनुभव करने 
के लिए पापी की आवश्यकता है । याझ्जुन आगे वर्गन करते हैं एकि किस प्रकार उनका 
मन सर्वस्व छोड़कर भगवानु के प्रति प्रगाद छ्पेण आ कष्ट होता है तथा वे अपनी 


नितान्त, निराश्नयता तथा पूर्ण आत्मप्तमर्पण का वर्णन करते हैं ।' 


मकत भगवान्‌ के मिलन में 'विलम्ब नहीं कर सकता और उनसे मिलने के लिए 
अधीर हो उठता है । उसे यह असीम दुःख होता है कि भगवान्‌ उत्त पर अनेकानेक सुख 
बरता कर उते अपने ते दूर रख्ते हैं । इन इलोकों को मृल स्वर प्रपात्ति की अभिव्यक्ति 
है, वैंकटनाथ ने इसे अपनी टीका में बहुत ही स्पष्ट शब्दों में बताया है । कहते हैं 


कि हामानुज इन श लोकों को पदृकर यामुन के प्रति बहुत आकृष्ट हुए ये । 


का सुनना शत पुताओा दुतानत शुभथा सा 


लोक लिखे हैं । वैंकटनाथ ने चतुश्लोकी पर रहस्यरक्षा नाम की एक 


सुन्दर व सुत्पष्ट टीका लिखी है । 

|. ने धर्मानिष्ठो ४#रप्मि न चात्मवेदी 
न भक्ततिमात्त्वच्चणारविन्दे | 
अकि+>चनो ६ नन्‍्यगतितशर ण्य: 
त्वत्पा दम शरण प्रपट्ये ॥ 


न निन्‍्दि्त कर्म तदाषल्ति लोके 
हसजगरी यन्‍न मया व्यघायि | 
तो४ह विपाकावसरे मुकुन्द 
क़न्दामि मम्प्रत्यगतित्तवाग़्े ॥ स्तोत्रशत्नम, पलोक 22-25. 


5. आगम प्रामाण्यम :- यामुनाचार्य ने आगमप्रामाण्यम्‌ में पा चरात्र ताहित्य 
की प्राचीनता और निर्विवाद प्रामाणिकता स्थापित करने 
का प्रयत्न किया है जो श्रीवैष्णवों की संहिता है । यामुन ने इसमें पा चरात्र आगम 


को वेटों के ्मक्ष बताया है । 


५* पसिद्धित्रय :- यह यामुनाचार्य का प्रमुख ग्रन्थ है । इसमें याम्नन ने विविष्टादवैत 
दर्शन के सिद्वान्तों की व्याख्या की है । इसमें उन्होंने आलवार 

पन्‍्तों के उपदेशों को दार्शनिक औध्ार प्रदान करने का प्रयात किया है । उनके 
अनुनार तीन तत्त्व हैं - एक तो सर्वज्ञ सर्वशाक्‍्तिमात ईश्वर, दूसरा स्वचेतन जीव या 
आत्मा तथा तीज़रा जड़ जगत्‌, याग्रुन ने इतमें न्याय के समान इशवर की तिद्विजगतु 
कारण के जप में तर्क द्वारा भी की है जबकि रामाजुज ने यामुनाचार्य के मत का 
संग्रीघन करते हुए जीव और जगत्‌ को ॥चित्‌ और अचित को) ईश्वर का शरोर बताया 
है तथा यह प्रतिपादित किया है कि ईश्वर की सिद्धि तर्क या अनुमान से नहीं हो 


मकती केघल आगम या गात्त्र मे ही हो सकती है । 


5. गीतार्थ सद्झह :- इसमें यामुन ने भक्ति के महत्त्व को प्रतिपादित किया € । 
उनके अनुत्तार भक्ति ही जीवन के उच्च ध्येय को पाने का त्ताष्ठः 

है जो शास्त्रोकत धर्म पालन तथा स्वधर्म के ज्ञान ते उत्पन्न होती है । यामुन के 

अनुसार गीता में योग को भक्तियोग कहा गया हैं इसलिए गीता का अंतिम ध्येय 


समाकाक  पकमपपक. परजाउभत.. पका... मम. डिमकाओंड. पानी... पकने. अतपकीकल.. सनकी. डीजे. ऑ. मा... फनी. ध०००++..जिफबीम.. शकामाओ+... कब. मम, ०2. अामी 


|. स्वधर्मज्ञानविराग्य ताध्यमत्त्मेक  गौचर: ! 
नारायण: पर ब्रह्म गीताशात्त्रे सम्रदित: ॥ गीतार्थतइग़ह, पद ।. 


| 


।++2 


साध्य हप में भक्ति का महत्त्व प्रतिधादन करना है जिसके लिए शात्त्रोकत धर्म पालन 
करना तथा भगवदाब्रित आत्मा की तही आध्यात्मिक प्रकृति का ज्ञान करना शक 


प्रारम्भिक शमिका है | 


४. महापुरुष निर्णय :- यह भी यामुन की कृति मानी जाती है । डइतका हल 8, 
विष्णु का प्िद मे श्रेष्ठ प्रमाणित करना हैं । किन्तु प्रदा श्ति 

न होने के कारण इसके विश्यय में अधिक जानकारी नहीं ठी जा सकती । इतके अति- 

रिक्त 'कमीरागम' भी उनकी कृति मानी जाती है, यह अदयावधि प्रकाशित नहीं 


है अत: इसके बारे में कुछ बता पाना संभव नहीं है । 


यामनाणार्य के दार्शनिक विचार 


बट इन पुतिन. चुन. कुनिनान चुगिमम की. ता. छत. कूनानी कली अुतानी कु दुकान, कुनाना कटा शान बता बागी इातण कण यृओ सताओं 





$ आ उ>30 जा, 3 9. अब 


चावाक मे लेकर अदयावधि भारतीय दार्शनिकों ने आत्मतत्त्व पर विचार- 
पविमर्श किया है । चार्वाकों का मत था कि यह चतुर्नत-तंगुत” शरीर ही आत्मा हैं, 
इसके अतिरिक्त अन्य कोई आत्मा नहीं है । इनमें कुछ लोग इन्द्रियों को आत्मा 
मानते थे और ठुछ लोग मनत्त को | 


साली. नमो. भन्‍ममंी.. फममाढे.. अत... परन्‍मापर.. फमाहीत..सिपमामाइत.. अरे. मात. सामना... डामामाक.. आरनीनो.. समर. फरकोओोड.. अनार... हमार, ऋष्मन्‍क, 


|. डॉ0 एस0श्न0 दात गुप्त कुत भारतीय दर्शन का इतिहास खण्ड 5, पृष्ठ 
पर उदृष्ठत । 


2. अथ तत्त्वम व्याख्यात्याम: ॥ | ॥ पृथिव्यूतेजो वागुरिति तत्त्वानि ॥ 2 ॥ 


तेभ्यप्चैतन्य किण्वाटिभ्योमदशाक्तिवत्‌ ॥5 ॥ त्तिद्वित्रयम्, का रिका- 2. 


पामुनाचार्य का दर्शन स्पष्टत: चावाकों के विर्द्ध था । यामुनावार्श 
आत्मा का स्वचैतन्यत्व स्वीकार करते हैं । जीवात्मा की स्वप्रकाग्गतण और ज्ञान- 
“मपता में स्मृति प्रमाण है कि - आत्मा ज्ञानमयोड मलः ” । उन्होंने अपने ग्रन्थ 
मिद्वित्रय के 'आत्मत्तिद्वि ' प्रकरण में स्पष्ट रूप से कहा है कि आत्मा और परम 
तत्त्व के बारे में अनेक मत हैं, अत: इन समतत मतमतान्तरों की परिशुदिि के लिए 
मैं आत्मा की सिद्वि कर रहा हूँ । 'सिद्धित्रय ” में उन्होंने चारवाकों तथा अन्य 
दार्शनिकों के आत्म- सिद्धान्त की उदभावना की है ।/ इसके बाद छन मतों का 


कमा: निरत्नन भी किया है- 


मात. [ल्‍-मंकक. जारााइओ. फैन रपॉके.. सररमवीक.. स्‍रीकोओ।.. की. फनी. ओके... राम... लनीऑीी.. गीत... परमनीयाक.. परम... पपबबक.%+ल्‍मथ..आमाका॥. स्‍सकामगात...िमावरआ 


।.. विष्णपुराण, पृष्ठ 6/7/22- 


2. विस्द्वमतयाप्लिका: सन्त्यात्मपरमात्मनो: । 
अतस्तत्पारिषदध्यर्थमा त्मस्तिद्विर्विधीयते. ॥ - तिद्वित्रयमन, कारिका 2 

उ, तत्रास्मिन्नात्मानि परमस्मिस्यानेकधा विप्रातिपत्तथः तीर्थकराणाम्‌ । पैंदयथा - 
आत्मविष्ये तावद देहमेव केचिदात्मानमाचद्षते । इन्द्रियाण्यन्धे । प्राणमपरे । 
अध्यस्तज्ञातभावमनहद्कारों बीधमात्रमितरे । देहेन्द्रियमन: प्राणबोधविलक्षणमाकाशा- 
दिवदचित्त्वभावमा गन्तुकबो ध्सुखतु: खा दपसाधा रणगुणाधा रमहा डका रगौचरमपरे । 
अपरे तु बोचैकस्वभावमेव, स्वभावधवलमिवस्फटिंकमणिम्रुपधानविशेधा पा दिता कु शिम- 
गुणा दिनिभातमन्त: करणोपछ्ञा ना दितरा गदवैषतुख्दु : खादयशिवगुणनिभाम्तिमनु दिता- 
नत्तमितस्वब्यप्रकाशं स्वयंज्यो तिघमिममाभिदघति अन्य तु ज्ञानानठ5त्वभावम । 


- वही, उपोद्धातप्रकरणम्‌ृ, पृष्ठ 5-6. 


| ++ 44 


!क ट्ह्ागात्मवाट का झुण्डन 


अतला+ दूत चलता कुहना+ कुशाओ कूल चुतियानन बूधिगम.. कृषम- की कुतीत ०७ करन सुशिलामक कुनिननान शुमिलाक 


चावाकों का कहना है कि परीर ही आत्मा है जबकि यामुनाचार्य 
स्वचैतन्य आत्मा को स्वीकार करते हैं । उनके अनुसार आत्मा देह से विलक्षण, 


नित्य और आनन्द स्वभाव वाला है । यह स्वभावत: सुखात्मक है दुःखात्मकता 


तो उपपाधिमात्र है | 


यामुनाचार्य के अनुप्तार हमारा प्रत्यद्ष ज्ञान - अह जानामि/ स्पष्टतया 
इृट मम परीरम' इत्त ज्ञान से विलक्षण है और ज्ञातारूप ते आत्मा का ही ननर्देश 
करता है । 'पयह मेरा शरीर है यह ज्ञान यह घट है' यह पट है” इस विषय 
लय ज्ञान जैसा ही है ।* वे कहते हैं कि जब मैं बाहय विषयों से अपनी इनन्द्रियों 
को खीचता हूँ और अपने आपकें ध्यानस्थ होता हूँ तब भी मुझे ॥अह॥ का ज्ञान 
रहता है। जो मेरे हाथ पाँव तथा अन्य हअंगों में किंचित्‌ सम्बन्ध के बिना उदित 
है । अपना शारा परीर प्रत्यक्ष का विषय नहीं बन सकता, जैसा कि देहात्मवाद्यो 
चावाक कहते हैं, क्योंकि ग़रीर का कोई भी अंग उम्रमें प्रकाशित या प्रकट नहीं होता। 


|. देहेनट्रियमन: प्राणधी भ्योी ५ नयी; नन्‍्यसाधन: । 
नित्यो व्यापी प्रतिद्ेत्रमात्मा भिन्‍न:स्वत:सुखी ॥ सिद्रित्रयमू, कारिका ठ,पृ0।6- 
2. अह जानामीति प्रत्यग॒व॒त्तिरहामिति मतिदिददकारगोचराच्छरीएनिष्कृष्टभेव स्व- 
पविष्यमुपत्थापयत्ति घटादेरिव । परागुव॒ृत्तिरिदर्मिति शरीरविषयिणी च 
गरेमषी स्वविषधमहडकारगोचरादिववेचयति यथाउयें घट इति । 


- वही, पृष्ठ 27. 


जब कशी भी मैं कहता हूँ कि मैं मोटा हूँ, में पतला हूँ, तो मैं यह प्रत्यय बाहय 
मोटे था पतले शरीर का निर्देश नहीं करता वरन वह मुझमें ही किसी अज्ञात 
- पएत्व को ओर सकत करता है जो शरीर से गलती ते सम्बद् हो गया है । हमें यह 
भी नहीं भुलना चाहिए पति हम 'यह मेरा देह है" ठीक उसी प्रकार कहते हैं जैसे यह 
मेरा गेह है” कहते हैं । किन्तु यह तर्क किया जा सकता है कि हम 'मेरी आत्मा 
है ऐसा भी कह सकते हैं लेकिन यह तो भाषायी प्रयोग है जिसके द्वारा भेद व्यक्त 


होता है। वस्तुतस्तु ज्ञान का विषय श्क है । 


में यह प्रत्यय ग़रीर को निर्देश करता है । यह अरसंदिग्धता या भ्रम 

इसलिए है कि आत्मा का टृश्य रूप उपलब्ध नहीं है जैसा कि अन्य पदार्थों, जैसे 
घट, पटादि का होता है जिससे कि वे एक दूसरे से व्यावृत्त किये जा सकते हैं । 
पामुनाचार्य कहते हैं कि जिपमें पूर्ण विवेक जागुत नहीं है उत्ते अरू्प आत्मा संतोष 
नहीं होता* इत्नलिए वे शरीर को आत्मा मानने के भ्रमजाल में पड़े रहते हैं । 
[. यत्तु स्थुली5$ह, कृशोी॥हंमित्ति, शरीरे5ह प्रत्ययों दुश्यत इड्ति तदपि प्रयालोच- 

नीयम्‌ । तत्रात्यन्त: शरीरमहकारमेव किमधि वस्तु अहइकारों गोचरयति । 

न पुनः चाप्ठुष एव देहप्रत्यय: स्थौल्यबाल्यादियोगिदेहमात्रमम । 

- सिद्वित्रय, पृष्ठ 50. 

2. बाहयविष्शेष्ठ परस्पर विस्द्ब्पपरिमाणसइुख्यासन्निवेशग्रहणिन व्यत्तिरेकस्यथ स्फुट- 

त्वात्‌ । आत्मनि तादहुशरपान्तराग्रहणेन देहाभेद प्रतिभातभमो#४विवेक्िनाम । 


- वही, पृष्ठ 5।. 


विशेष: इप्तलिए फ्ति जीव की प्रत्येक इच्छा के अनुल्प देह में भी पारिवर्तन होता 


दे 


देहात्मवादी ऐसा ताचते हैं कि चित्त के परिवर्तन के साथ देह में भी 
ह्नायविक तथा भौतिक परिवर्तन होते रहते हैं, इसलिए प्रारीर के लिवाय कोर्डइ् अन्य 
आत्मा नहीं है किन्तु ऐसा नहीं है । यदि हम "मैं क्या हूँ 9 इसे जानने का 
गहन आत्मनिरीद्कण करें तो पता चलता है कि जिते मैं” कहते हैं वह तत्त्व ज्ञाता 
है और जिन्हें इट या तद दूवारा निर्टिष्ट किया जा सकता है, उत्ते विलद्षाण हैँ । 
अगर अह प्रत्थय ग़र्तीर को भी निर्देश करता है तो शरीर का कोर्ड भी अंग इत 
प्रत्यय मे प्रकट होता, जैसे कि बाहयवस्तु उनके अनुरूप प्रत्यय ते इृद उयह। और 
तद ॥वह। के जय में प्रकट होती है किन्तु ऐसा नहीं होता । बल्कि अन्तार्निरोद्षाण 
मे यह पता चलता है कि आत्मतत्त्व स्वस्पत: स्वतन्त्र है । सतार की समस्त 
वत्तुएँ गेरे लिए आत्मा के लिए। हैं । मैं भोक्‍ता हूँ तथा अन्य पदार्थ मेरे भोग्य 
हैं ।  तंत्रार की तमल्त वस्तुएँ मेरे लिए ॥आत्मा के लिए। हैं । मैं मोकक्‍्ता हूँ तथा 
अन्य पहार्थ मेरे भोग्य हैं । मैं किसी अन्य के लिए नहीं हूँ । मैं अपना त्ताध्य तथा 
प्रयोजन स्वयं हूँ । किसी का ताधन कमी नहीं बनता । तंघात एक दूसरे के लिए 


है|! जिसका वे स्वार्थमाधन करते हैं । आत्मा संघात छप नहीं है और न किती अन्य 


अरकिकोशं. फजासल-. सपमन्‍मक.. स्‍ाहजरी.. सालरम॥.. रॉवओोबेन.. रन. कम. सामना. कमा, उरकबक. खरााारी.. सोमब.. परम. समन. परम... परिक्रमा... समर... आम. लक _च्कैनमदक, 


५. हेतल - इृच्छानुविधा यित्वव्यापारो पमात्मा । इच्छ्यैव हि सदृकल्णयति 
स्मराति अभ्यृहाति च । शरीरमि तदिच्छानुविधायिशयनासनो त्थाना दिवेष्ट- 
मिति भवत्यभेटप्म: , गृध्रीक्तरजतादाविव । तलिद्वित्रयस्‌ पृष्ठ 52. 


के स्वार्थ के लिए आहितह्वे रखता है |! 


पायुनाचार्य वृहत्पत्नितृत्र" का उल्लेख करते हुए कहते हैं पक चेतना देह का 
कार्थ नहीं हो सकता क्योंकि चेतना एक मादक द्रव्य जैसा, चार तत्त्वाँ पपृथ्वी, 

जल, तेज, वायु का कार्य नहीं माना जा तकता है | चारों तत्त्वाँ में हर कोई 
शॉक्त नहीं पैदा कर सकता । कारण, शाक्ति की भी मयादा होती है वह एक सीमा 
में ही कार्य उत्पन्न कर सकती हैकिन्तु चैतन्य ऐसा नहीं है । अगर चैतन्य कोई 
त्ाताय निक मिन्रण का कार्य होता, जैता कि चूना और कत्था का मिश्रण लाल हंग 
होता है, तो चैतन्य के अशु भी पैदा हो सकते थे । इस प्रकार हमारी चेतना इस 
चेतन एरमाण्णौं का संधात होती है जैँधा कि हांतांयेनिक पऊमिब्रण॑ हैं होता है । कत्से 
पे चूने के मिश्रण ते उत्पन्न, लाल रंग उत्त पदार्थ में अध्तित्व रखता है जिसका प्रत्ये ढ 
अणु लाल है । अगर चेतना इस देह के द्रव्य का राप्मायनिक कार्य है तो उसमें कुछ 
चेतनी के अणु उत्पन्न होते और हमें प्रत्येक परमाण में अनेक आत्माओं का अनुभव 
होता है । अत: यह मानना पड़ेगा कि चेतना आत्मा का गुण है । वह आत्मा 


में रहती है न कि देह में । 


[. किच - अपरार्थ स्वग्ात्मानमात्मार्थे८न्यच्चजा नत: 
तड्घातत्वात्‌ पराथ्थ॑४्मिन्‌ देहे कथमिवात्मधी: ।तिद्वित्रयघध कारिका 5 
2. पृथिव्यप्तेजों वायुरित्ति तत्त्वानि, तेभ्याचैतन्यम्‌, फिण्वादिभ्यी, 
मदशाक्तिवदिति - बुहस्पतिसत्र 


5, शक्तेरविषेषगुगत्वेन तथीपपत्ते: । सर्वद्रव्येष तत्तत्कार्यसमर्धिंगम्ध: तत्प्रतियागी 
गक्त्याख्योगुण: त्ताधारण: । पिद्वित्रयम्‌ पृष्ठ ठउ7. 


इन्ट्रिया त्मवाद का छण्डन 


कुताजान पुमामान सका पूहितोना.. सुर... सुमन. सुनना. सुना. कुकलाओ,.. शुमााओ. पुरा सुना +.. सुभिमगा. सुमन. मानक. खून  ा आम 


यामुनाचार्य इन््रियात्मवाद का छण्डन करते हैं कि इन्द्रियों को आत्मा 
नहीं माना जा सकता क्योंकि जो चेतन है वही आत्मा है और इन्द्रियों को चेतन 
नहीं माना जा सकता । यदि इन्ट्रियों में चैतन्य स्वीकार करें तो किसी इन्द्धिय 
के नाश होने पर, उत इन्द्रिय के अनुभव की स्मृति भी नहीं होनी चाहिए किल्तु 
ऐसा नहीं होता । व्यक्ति अन्धा होने पर भी जीवित रहता है और उते उत्तर 
'विकुत इन्ट्रियकुत कार्यों की स्मृति बनी रहती है अत: इ्वान्द्रियों को चेतन या आत्मा 


कहना तर्वधा अनुपप्न्न है । 


मनतात्मवाद का छण्डन 


कल हुनजन हुलातन के की लक ुनीओन एन हु दीन अुताने दया बनने दटनन बुटीनन दूत कूनान) शुताओत 


पामुनाचार्य मन को आत्मा मानने वालों का खण्डन करते हुए कहते हैं 
पकि मन को आत्मा नहीं कह ज़कते क्योंकि मनत्‌ के ही कारण ज्ञान शक साथ उत्पन्न 
न होकर क्रमश; उत्पन्न होता है । अपि च, आत्मा मन से भिन्‍न है क्योंकि 
आत्मा कत्ता' है और मन 'करण' है । मन की करणता श्रुति और अनुमान दोनों 


में प्रमाणित है - मनता हयेवानुप्रयति अर्थात्‌ मन से ही(आत्मा>देखता है । 


ज्ञानात्मदाद का छडन 


५ जब 00% शक, बुराजान, शुभ चुनाओ दुाता कतार कुल. की कुनानाक चुनिए धुततओ हुतओं हां क 


ज्ञान को आत्मा मानने वाले विद॒वानों के दो वर्म हैं । प्रथम वर्ग 
'विज्ञानवाटी बौद्धों का है । उनके अनुत्तार तंविद्‌ खज्ञाना अजडू होने से स्वत: 
प्रकाइ य है तथा विषय को भी प्रकाशित करता है अतः यह तंवित्‌ ही आत्मा है 


किन्तु यामुनादार्य इसका खण्डन करते हुए कहते हैं कि अगर ज्ञान का कोई नित्य 


।+9 


स्थान नहीं माना जाता तो व्यक्ति में एकत्व का अनुभव और प्रत्यकिक्षा क्षाणिक 
त्वतः प्रकाश्य ज्ञान ते नहीं ज्मझायी जा सकती अगर प्रत्येक ज्ञान क्षणिक है तो वहाँ 
कोई व्यक्ति है ही नहीं, ज्ञान मात्र क्षणों का प्रवाह ही है । ऐैेसी स्थिति में 


वर्तमान काल के अनुभव का भ्ृतकाल के अनुभव के ताथ तादात्म्य कैसे बैठाया जा सकता 
हल 


अदवैत वेदान्त के अनुतार+क्टस्थ, नित्य, निर्गण, निर्विगिष, पृष्ठ, वंचित 
ज्ञान ही आत्मा है । यामुनाचार्य इसका खण्डन करते हैं और इस मत को समस्त 
अब के गिरह गो निते है. जेनेका तहनों है कि लोक मे जो बीज अह बजा 
इत्या दिस्पैण अनुश्त होता है, वह विषय और आश्रय से युक्त ही अनुभत होता है। 
विधयाश्रयशुन्य ज्ञान के अनुभुत न होने के कारण अद्वैतस्म्मत ज्ञान अप्रामाशणिक है ।* 
अत: अह प्रतीतिविधयक आत्मा नहीं बन सकता लोक में 'अहं जानामि' इस प्रकार 
धात्वर्थ के जप में जी ज्ञान अनुम्ृत होता है वह ज्ञातृत्व और एस्थिरल्व मे राहित है । 
पह आअत्थिर ज्ञान तस एवाहम  इतका प्रति सन्‍्धान न कर सकने के कारण आत्मा 
नही हो सकता, अतश्व प़िद्द है कि आत्मा विषयाअय शून्य केवल ज्ञानाब्ंधित ते 


बल 


ग़ाभाकी.. आर्य. सारन्‍्याक रक् न्‍आ. /मायआ. परनयॉसि.. आधार... सनम... जब का... आामि+.. दमा... 'मर्मयात/.. राधा. स्‍मममाकक. रममी... 2० मापॉकी.सारापकी.. मनन 


।« दणमाडिगनी प्रतिविष्यमन्यान्या च तंविच्च कास्ति १ जैव चेदात्मा पूर्वेट्युटरष्ट- 


मपरे द्युरहमिदमदर्शमिति कथमिव प्रत्यभि"जानीयात्‌ १ ततिद्वित्रयम पृष्ठ 6५. 


2. तादिदमलौकिकमवैटिक च दनिमित्यात्मचिट: । तथाहि तंविदिति स्वाश्रय॑ 
पति सत्तवेव कायचित्प्रकाप़नशी लो ज्ञानावगत्यनुभमृत्यादि पदपयायनाम सकर्मक: 
संवेदितुरात्मन: ध्मी प्रसिद्व: । तभैवसर्वप्रमाणप्तत्प्रत्यात्मसिद्वों>यमनुभव: 'अहमिद॑ 
तंवेदमीति । वही, पृष्ठ 70. 
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ठ्राणात्मवाद का छण्डन 


का दुयती एल ीनाना पुतियान दुरिरयान सुनना दुष्कान शननमा हुनत। चुतानओ, हू कुत्ता + लूनानान कुताओ दुतिमानल कोमल 


ठ्राण भी आत्मा नहीं हो तकता क्योंकि 'ेरे प्राण हैं! इस प्रतीति मे 
“गा त्मत्व का छण्डन हो जाता है । इसके अतिरिक्त जो दोष अनेकावयव संघात 
जप शरीर की आत्मा मानने में है वही दोष वायूवतयव संघात रूप प्राण के भी 
आत्मा मानने पर होने लगेगा । 'प्राणेडस्मिप्रज्ञात्माद| का अभिप्राय प्राणात्मत्व 


में नहीं अपितु प्राणविशिष्ट प्रज्ञात्मा में है । फकिन्च यामुनाचार्य कहते हैं :- 


पनिरत्तो देह चैतन्यप्रतिष्रेध्प्रका रत: । 


प्राणात्मवादो न पृथक्‌ प्रयोजयति टूषणम्र ॥* 


इस प्रकार जीवात्मा देह, इन्ट्रिय, मन, केवल ज्ञान और प्राणादि ते 


'विलक्षाण, भोक्‍ता, स्वय॑प्रकाशय, नित्य तथा अणुरूप है । 


जाए्मा का ल्वल्प 


रीता एन शत इुनातत हुनओीि] तट. दुचतओ छीन इुटाओ छुज० फुम्लान हु कमान कुतातक 


आत्मा स्वयं प्रकाश्य तथा नित्य है । आत्मा की स्वयं प्रकागता ते 
तात्पर्य अपने लिए स्वत: प्रकाशित होने से हैं जिसका स्वरूप अद्महर्म ' ऐेसा है । 
इसी लिए जीवात्मा को प्रत्यक्‌ भी कहा जाता है | इस पर पंडका उत्पन्न होती 
है कि क्या प्रत्यकृत्व आत्मस्वरूप है 9 अथ्वा आत्मा में स्थित कोई धर्म है १ 


पक उन... >ममी.. स्‍ितोती.. डी). .:फसआ.. फरनओकी.. भरी. जडानमाड.परमिकी,.. धन्‍ममारके.. समय. पपरिभमा#.. कमााओट,. परे... फमामबाके. पदक... अमल... दशक. "रमकक.. भव. ककया, 


|. कौष्ीतक्य॒ुपनिषद्‌ 5/9. 


2. सलिद्धित्रधथ , कारिका 9, पृष्ठ 56. 


पूर्वपक्ली के अनुशर इन दोनों यद्ञों में होघ हैं । प्रत्यक्त्व तथा आत्मा में अभेद 
मानने पर दोनों में ववशेष्य विशेष्णण भाव तथा धर्माधार्मशाव सम्बन्ध नहीं हो सकता। 
"यदि अभेद में विशेषण पिश्वेष्थभाव माना जाय तो 'भेटव्यपरदेशाच्चान्य: '” 'उभ्ये४पि 
हि भेदेनेनममभिधीयते '” इत्यादि ब्रहमसत्रों में विरोध होगा । इन तुत्रों की तार्थक्ता 
तभी है जब अभेदस्थ्ल में वकोषण, विधषेष्य भाव न हो । इत प्रकार प्रथ्म पद्ठा तो 
अग्राहय है । प्रत्यकृुत्व को आत्मा का धर्म मानने पर तो आत्मा स्वप्रकाश होने 
से स्वयं वो ही प्रकाशित कर तकता है । अपने मे व्यतिरिकत प्रत्यक्त्व को प्रकावित्त 
नहीं कर सकता | याहि मान लिया जाय कि ' धर्मशतज्ञान के त्मान >स्वव्यत्तिरि क्‍्त 
पे आक़रानी आम 
पदाधों का प्रकाश होगा तो भी; विष्यी मानना होगा जो अयुक्‍त है क्योंकि 
विषयित्व धर्मभृतज्ञान का और प्रत्दुक्त्व आत्मा का अताधारण धर्म है । अत: दोनों 
विकल्पों के दूषित होने के कारण निवाह कैसे होगा १ इस पगडका का तमाधान है 
कि प्रत्यक्त्वत आत्मा का धर्म ही है, प्रत्यक्त्व के प्रकाप़न मे आत्मा का विषधी 
होना ज़िद्ध नहीं होता, क्योंकि विषयित्व का स्वरूप है कि अपने में प्रपृथकृप्तिद्धि 


तम्बन्ध ते रहने वाले धर्मों को छोड़कर इत्तर पदार्थों" का प्रकाशक होना । 


आत्मा के ल्‍्वत:स्द्वित्व स्वचैतन्यत्व तथा स्वप्रकाशत्व के बारे में यामनाचार्य 
कहते हैं कि वह अनुमान और आगम वशात्त्रप्रमाणा मे जाना जाता हुआ भी योगज - 
प्रत्यक्ष ते स्पष्ट प्रकाशित होता है :- 


एतमात्मा स्वत: मिदयन्नागमेनानुमानत: । 
योगाभ्यातभुवा स्पष्ट प्रत्यक्षेण प्रकापयते ॥* 
| ब्रहमतत्र |॥/।/22- 
2. वही, ।/2/2[. 
35. मसिद्वित्रेय काॉरिका १३. 


घी 


श्रुतिय + कहती हूँ - रएध्य हि ट्रष्टा श्रोता रप्ताथिता प्राता मन्ता बोदा 


कत्ता जिज्ञानात्मा पुस्शझ: । प्रगननोपानिषद ५७ 


अधात्‌ यह बुरुष दर्शन करने वाला, तुनने वाला, रक्त चखने वाला, गन्ध तैंधन वाला, 
मनन करने वाला, तमझने वाला, कर्ता एवं विज्ञानल्प है । इत्त प्रकार रामाजुज के 
अनुत्तार भी जीवात्मा की स्वयं प्रकाशता भ्रुतिस्मृुति और अनुमान दोनों प्रकार ते 


मिद्द हैं । यामुनाचार्य भी आत्मा को स्वयं प्रकाश सिद्ध करते हैं । 


आत्मा की अनेक्ता 


हा न ॥ुत या कण हट कण आओ ६ तए.. # दुन+ हुं त बुरे बुना: 





विशिष्टाट्वैत दर्शन में आत्मा या जीवात्मा की अनेकता सिद्धि की गयी 
है जितका अभिप्राय है कि प्रत्येक शरीर में भिन्‍न भिन्‍न जीव हैं । यामनाचार्य ने 
भी आत्मा की अनेक्ता स्वीकार की है । वे कहते हैं :- 

देहेल्‍न्ट्रियमन: प्राणधीश्यी (नयी £न्यताधन: । 


५. निन्‍यो व्यापी प्रतिछ्षेत्रमा त्मा भिन्‍न: स्वत: सुखी ॥लिद्वित्रय कारिका 5. 


जीव को इसी अनेकता को न्यायवैशेधिकों ने 'नानात्मानों व्यवस्थित: “* सत्र दृवारा 
स्वीकार किया है, जितका आशय है कि सुख, टुःख इत्यादि की व्यवस्था होने ते 
आत्मा अनेक हैं । ताइख्य मतावलम्बी भी - 

'जननमरणकर णाना प्रतिनियमाद्युगपत्प्रव॒त्तेषय । 


पुरुषबह॒त्व॑ सिद्द त्रैगुण्यविपर्ययाच्स्तैव || - साख्यकारिका ।8. इस कारिका 


७. 'बक.. ततमान्‍मि.. फसल. उननानतीी.. प्रभास. स्‍ेऑॉसडके.. फाााओकभ.. समाकामक..धल्‍>ग४मोलि.... समगडडे.. क्‍ल्‍रकिकीट...जपत सकी. पक. धवाकओत.. आममषमआओं, 


|. स्वत: पिद्प्रकागत्वमप्यस्य ज्ञातुभावत: ! 
अज्ञातृत्वैन हि व्याप्ता:परायत्त प्रकाशता ॥ प्तिद्धित्रय कारिका 28. 


2. वैशेष्विक सत्र 5/2/20. 


के ट्वारा, जित्का आप्ाय है पक जन्म मृत्यु और इन्टद्रियों की व्यवस्था से एक ताथ 
प्रदत्त न होने ते, त्रैगुण्य की विषमता ते पुरुष की अनेक्ता सिद्द है, जीवात्मा की 


अनेकता प्रतिणादिति करते हैं | 


हम प्रवार पूर्वोक्त विशेषणविक्िष्ट आत्मा ॥जीव॥ नित्य होता हुआ अपने 
आधार नियामक, शरीरी, अंशी और प्रकारीभत ब्रह्म ते अपुृध्क्‌ ततिद्वि सम्बन्ध से 
नित्य सम्बद है | ब्रहम व्यत्तिरिक्त उम्रकी अपनी कोई सत्ता नहीं है । वह 
स्वकृत पूर्वकर्म्मों' के आधार पर विभिन्‍न पारीर प्राप्त करके कर्मजन्य भोगों का भोग 
करता है । इनके कर्मकुत भोगों के समाप्ति के पश्चात्‌ भी जीव स्थूल वरीर को छोड़- 
कर सुक्ष्म शरीर के साथ अर्चिशादि मार्गों द्वारा लोकान्तर गमन करता है ५ 
इतर शव जगत 


" >कलकक+-++--०फइरथ पतन" का-+++*40५ कान “नमन पकन--.+-““ा कक 
$ 6 ७ 0 यआ 0 आम अब 220 +53 50 48 5 


हईपतर का स्वरूए 


उफनन टन... «न... सदन पी नाना” पतानलानन व पननलजाकन»» "रमन, 


। 30", «00, आर, आय आग 0७० आय 0 0 0 


गलतिशिष्टाट्वैत वेदान्त में ईएवर को जीव और जगत्‌ मे विषिष्ट रवीकार 
किया गण है । यामुनाचार्ग ने भी ईश्वर को सविशेष, सगुण आदि नामों से 
पुकारा हैं । यही ईीवर ब्हम इस अपर नाम ते जाना जाता है । यह ब्रहम 
या ईश्वर एक होते हुए भी चिट्मरप जीव तथा जड़ प्रकृति ले युक्त है । जीव और 
प्रकृति की सत्ता ब्रह्म से पृथक नहीं है । ब्रह्मा नन्‍्तर्गत जिव तथा प्रकृति की सत्ता 
स्वीकार करने के कारण ब्रहम के स्वगत भेद को स्वीकार करते हैं । ल्वगत भेद से 
अभिप्राय वृध्द की अपनी शाखाओं और पत्रों के भेद आदि से है । यह त्व्ष्नसर्व- 


गक्तिमा न है | 


ईपतर की 'पज़िद्ठि 


चल इेटमपनकक- "लक फट कान. तनकलकओनन | “हलक «० जलक्‍नरतनक-पलमनननक..3। जीजनलक--मसमकनानएणा पडमपनकल-काक्‍कक 


कृशाओन दुननान बीयथीन, दुताओओ इन कून पुल दुुीलनन दुननन. अधीन. ५ राम शुशामक 


इपूतर की सिद्ठि के प्रत्ंग में यामुनाचार्य ने सर्वप्रथ्म मीमासकों के अनीषण्वर 


तादी मत की उद्भावना करके उसक्गा छण्डन किया हैं । मीमातकों का कहना है 

पक सर्वज्ञ ईैशयर नहीं माना जा कक्‍ता क्योंकि ऐसी धारणा तिद्ध नहीं की जा तकती 
और ऐसी धारण के विरोध में अनेक तर्ब भी दिये जा सकते हैं । फिर प्रश्गनन उठता 

है कि ऐसे मर्वज्ञ का प्रत्यक्ष कैसे हो निगचय ही यह ताधारण प्रत्यक्ष साधनों द्वारा 
नहीं प्राप्त हो सकता क्योंकि साधारण प्रत्यक्ष सभी वस्तुओं के भ्त और वर्तमान का 
ज्ञान नहीं दे सकता जो इ्वन्ट्रियों की मर्यादा ते पहले और परे है । योगियों को 
प्रत्यद्षा का ज्ञान होता है ऐसा मानते हैं । उसे भी माना नहीं जा सकता । योगी 
हॉन्ट्रियों की मर्यादा के परे भी वस्तुओं को जाने,चह अशक्य है । '. जीमासक आगे 
कहते हैं कक यदि अन्त: करण शेसा है कि वह इन्द्रियों की समस्त वस्तुओं को विना 
ह्ान्द्रियों के जाने तो फिर इन्द्रियों की आवश्यकता ही क्या है १? यद्यपि हम गहन 
८पान दूवारा पदार्थ को स्पष्ट देख सकते हैं किन्तु आँखों से हम तुन नहीं सकते ऑर 
विना इन्ट्रिय के ज्ञान प्राप्त नहीं कर सकते । इत्तलिए सर्वकज्षता गक्य नहीं है और 
हमने अपनी इन्ट्रिय दवारा किसी ऐेप्ती तसर्वज्ञ व्यक्ति या ईश्वर को नहीं देखा । 
मीमासकों का कहना है कि ईणवर का अत्तित्व अनुमान ते भी प्रमाणित नहीं होता 
क्योंकि वह दुग्य पदार्थों से परे है । हम कसी हेतु को भी नहीं देख सकते जो 
उसके साथ सम्बन्ध रखता है और जिसके कारण उसे ईश्वर के अनुमान का वविष्य बना 


सके । 


।[. प्रत्यक्षत्वे. तदप्येक पविर्दवानिकगो चरम | 
प्रतादिगोचरम नव प्रत्यक्ष प्रतिभादिवत्‌ ॥ तिद्वित्रय (बिपवर मिद्वि) कारिका 5. 
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नैयायिक ऐसा तर्क करते हैं कि यह अणु के पारिमाण से बना हुआ जगत्‌ कार्य 
होना चाहिए और फिर तर्क करते हैं कि अन्य कार्य की तरह जगत्‌ भी ज्ञानवान्‌ 
पुरु ये के निरीक्षण में बना होगा जित्ते जगत्‌ के द्रव्य का ताक्षात्‌ अनुभव है किन्तु मीमाह- 
कादि अनीश्वग्वादी कहते हैं कि ऐेसा नहीं है क्योंकि ऐसा सोचा जा सकता है कि 
परमाणु आदि का छत वर्तमान रूप में संयोग जगत्‌ के तारे मनुए्णगों के अदृष्ट कर्मों दृगरा 
हुआ हैं । पाप और पृण्य हम सब में होते हैं और वे जगत्‌ की गत्ति को दालते हैं 
यद्यपि हम इसे देख नहीं सकते । इस प्रकार जगत्‌ को मुनुष्य के कर्मो का परिणाम 
कहा जा त्कता है, इतर का नहीं जिसे किसी ने कभी नहीं देखा हैं । इसके बाद 
मीमासकों का कहना है कि जिसे कोई इच्छापूर्ति करने को नहीं है वह जगत्‌ को क्यों 


उत्पन्न करेशा? 


यामुनाचार्य मीमातकों के उपर्युक्त अनीगवरवाद का खरण्डन न्याय की पद्धति 
तर्क से करने का प्रयत्न करते हैं और कहते हैं कि जगत्‌ ज्ञानवान पुरुष द्वारा उत्पन्न 
हुआ जानना चाहिए जिते ट्रव्य का साद्षात्‌ ज्ञान है उप्ते मनुष्य के ध्माधर्म का ताक्षात्‌ 
ज्ञान है जितके अनुमार वह जगत्‌ का निर्माण करता है और यह नियंत्रण करता है कि 
जिससे प्रत्येक वही अनुभव करे जिसके वह योग्य है । वह केवल अपने तंकल्प दुवारा 
जगत्‌ को गति देता है । उसके शरीर नहीं है किरतु तब भी वह अपने मनस्‌ द्वारा 


संकल्य व्यापार करता है | 


अागआा#. सामना. शाम. नरक. भननयामो...रालीकके..सरप्ययम.. पकमममाा'... मकर. पतन). नए... आन्‍नमहाक. नल. ल्‍ममरकक अररमॉदिला... ऑडमगीक.. &#पनोपिकी. समपाकातोन. कक: 


|. मनतो नित्येग्टियतया देहापगमे ४पि सम्बन्धाभ्युपगमादनैकान्तिकाच । यावद्दि 
टुष्टानुगु्ण व्याप्त्युपगमे पपि, तावदनुज्ञायते । न चास्मदादेर्मनता<प्णचिन्त्यरचन- 
स्पापर्यन्तविस्तारत्य महाभतभौत्तिकप्रप चस्यप्रादेशिकशारीरक: फकिश्चिज्ज्ञ: पुण्य- 
पापपर वशगत्तिरल निमाणायेत्यपारि मितज्ञानैवर्यशक्ति : परी रादपनपेष्ष: सदकल्पा टेव 
सकलगुवननिमाणष्ठम: कर्त्ता सिद्ध: । सिद्वित्रय, पृष्ठ 26।. 


तिष्ण की तसर्वोच्चिता 
पक नल कक, «पल अकीज जप कक मिमी अर बडी मनकीि जज अल जहा 


सुरमता. कूरामकः दुशानाओ सुना शुशााा) कृलाा'. चुधिनाओ कूमानान कुमामान.. कुललनान... हूलना>...सुामगान... समा... कुक... चुना 


पतिपिष्टादवैवेटान्त में बहम या इगवर का तात्पर्य केवल भगवान्‌ नारायण 
अर्थात्‌ विष ण॒ ते है नयोंकि तभी श्रुतियाँ स्मृतियाँ पुराण आदि परम तत्त्व के रूप 
में उन्हीं का वर्णन करते हैं । ब्रुतियों में परम कारण के रूप में गुहीत तत्‌ ; ब्रह्म 
आत्मा आदि शब्दों ट्वारा नारायण का ही उल्लेख छागपणशुन्याय ते हुआ है, इसका 
अभिप्राय है कि सच्छनद का वृहद्‌ और अवृह्दद दोनों में त्ञाधारण होये के कारण वृहदर्थक 
ब्रहमरूप विशेष, चेतर और चेतन दोनों में सामानन्‍्यरूपेण गुहीत चेतनपरक आत्मा रूप 
विशेष में तथा तमस्त चेतनों हेतु प्रयुज्यमान आत्मा का नारायण रूप विशेष शब्द में 
पर्यवस्तान होने के कारण नाहायण का ही बोघ सत्‌ ब्रहम या आत्मा आदि शब्दों के 
दवारा होता है । इसी प्रकार अन्यत्र भी उल्लिखित अद्दार शिव, शम्भू, हि रण्यगर्भ, 
परब्रहम, पर॑ज्योति, परतत्त्व, परमात्मादि शब्दों का पर्यवत्गान उन उन गुणों ते 
विश्िष्ण्ट होने के कारण नाशायण में ही होता है । पामुनाचार्य ने यहाँ महापुस्ध 
निर्णय * नामक अपने ग़न्ध में चविष्वदरूप से शात््त्रों के तकों की विवेचना करते हुए यह 
बताने की कोपिश की है उपनिषद्‌ और पुराणों में कहे गए महान देवी पुरुष नारायण 
है 5. 
।, छटेव त्ोम्येदमग़ा आत्तीत - छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ 6/2/. 


2. यतो वा इमानि थ्ञ्वानि जायन्ते येन जातानि जीवान्ति, यत्प्रयन्‍त्यमिसंविशान्ति। 
तदविजिज्ञात्म्व, तदुबहमेति - तैत्तिरीयोपनिषद्‌ । 


5, आत्मा वा इठमेक एवाग़ आतीत । नानन्‍्यत्‌ किंयन मिष्त्‌ | झेतरेयोयनिषद | 


५. एको ह वै नारायण आतीत्‌, न ब्रहमा, नेमे द्यावापृषिवी । महीपनिषेद्‌ ।/! 
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यामुनाचार्प ने उक्त जयूयन्त वाक्यों के अनुल्य ही नारायण को परम्तत्त 4 
ग्तीकार दरते है ४० 
स्वाभाविका नवधिका तिशयेणित्त्व॑ 
नारायणत्वचि न मृष्यति वैदिक: क:। 
ब्रहमा शिवशञञातमछ: परमत्वराडि- 


ह्येते (पि यत्य महिमार्णव सि्रुषत्ते ॥ स्तोवरत्न,इलोक |५- 


अध्यत ताग्त चेतनाचेतनों के आज्नय है नारायण | ब्रहमा, शिव, इन्द्र यम मुक्त 

जीव - मे तब आपकी महिमा रूपी सागर के कणमात्र हैं । ऐसे महारमहिमामय आपके 
तिधय में स्वभावज्तिद्त तथा सीमातीत अतित्राय झेषवर्स को कौन वैदिक न मानेगा अर्थात 
जो व्यक्त आपके स्वाभाविक ननि:स्ीम, अतिशय स्वामित्व को न माने वह अवैद्धिक 


्ध्् 


हैं, अध्यात्‌ आतत्तिक नहीं है । वे आगे कहते हैं :- 


काश्री: प्रिय: परमतत्त्व समाञ्य: कः 
के: पुण्डरीकनयन: पुस्षोौत्तम: के: । 
कत्या घुतायुतशतैंक कलागश.. काशें 


विश्व विचित्रचिदचित्प्राविभागव॒त्तम्‌ ॥ स्तोत्ररत्न, इलीक ॥5. 


अथात्‌ श्रीलक्ष्मी जी की भी श्री अधाति शोभा का आज्र्य कौन है 9 रजोगुण और 
तमोगुण ते असंपृल्त घुद्द तत्त्व॑ं गुण का आश्रय कौन है १ कमल के सदृग् विश्ञाल एवम 
मनोहर नेत्र वाला कौन है १ क्सिके हज़ारों करोड़ों भागों के शक भाग के भी 


अत्यल्य भाग में अधाति किसके महान श्रीविगरह के एक एक रोथे के छिट्र में अम॑ंख्य 


क्रदभा-ड लटके ह7 हैं १ इन ब्रहमाण्डों में भी देव मनुष्य तिर्र सथावर उनके अनुख्य 
ज्ञान क्या और इसी प्रकार अचेतन वर्ग भी भोग्ण, भीगोपकरण, भौगस्थान रूप 

- विविध वी चित्रता को लिए हुए है 9 इस समस्त विचित्रता का आश्रय कौन है ९ 
इन नर उप्नों का शक ही उत्तर है कि हे नारायण | आपमें ही ये तब लक्षण घट 
रहे हैं #,. आप ही परतत्त्व, परदेवता हैं, अन्य नहीं । इसके बाद पुराणोक्‍्त- 


रीत्पा नाशाण के परतत्त्व का वर्णन करते हुए यामुनाचार्य कहते हैं :- 


वेद/पहार 7 गुत्पातकदैत्यपी डा 
दर्मापाट्तग्गेयनमाहिष्ठफ्लप्रटानै: । 
को 5 न्‍ग: एजापशुपती परिषात्ति कस्प 


पायदतोस से जशिवस्स्वाशिरोधुतैन ॥ स्तोजरत्न, श्लोक ।6- 


अध्यात वेदां को चुराना, ब्रहम- हत्या गत महाव्‌ पातक, हैलयोँं से उत्पन्न पीडा' आदि 
आप या ते मुक्त करने श्वम यथेष्ट श्रेष्ठ फ्लों के प्रदान करने के आपके सिवाय कौन 
टूमरत है ए/, ब्रहमाजी और शिवजी क्वी वा एवम पालन करता है 9 वह प्राहिद 
प्रंक्टजी भी: अपने मस्तक पर "के चरण 9.]लित जल के धारण कर विशुद्द मंगलमय 

हुए हैं १. अधाति ऐसे नारायण ही हैं, क्षत व वही परतत्त्व है । यही नहीं विष्ण- 
स्तदासीद्वारिरेव निष्कल: ' इत्यादि भ्रुतिवाक्यों में पहम कारण के रूप में उल्लिखित 
पविष्णु तह. नाहायण के सग्गनार्थक होने ते एरमतत्त्व हैं, ऐसा निश्चय होता है । 
परवरती , 'नुज भी इती विवार का तजम्ार्नन करते हैं । 


|।. महानारायणोीप्निषट -! 
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कूतायक है कर कनानत * आर, आई, आय, गग । आई, फ 


यामुनाथार्य ईश्वर या ब्रहमम की सगुण सत्ता स्वीकार करते हैं क्योंकि 
" अपहतपा पया विजरों छिएुल्गु: 'विशोकों विजिघत्सों पिपास: तत्यकाम: सत्यतड्कल्प: ", 
प: तर्वज्ञ: तव॑वित्‌ यत्य ज्ञानमयं तण; ' इत्यादि श्रुतियाँ ब्रहम के सगुणत्व का विधान 
करती हैं . इत पर परहुणा यह होती है 'कि ब्रहम या ईश्वर को सगुग मान लेने पर 
“निष्कल निषिक़रय शान्तं निरवद्य निरं जनम” इत्यादि निर्गुणत्व प्रतिषादक वाकक्यों 
मे क्या श्रुति विशोध नहीं उत्पन्न छोगा १9 इसका तमाधान करते हुए यामुनाचार्य 
कहते हैं जज निर्गुण भ्रुतियों का त। पर्य ब्रहम को निर्गुण बताना नहीं अपितु प्राकृत- 


समस्त हेयगुणमाहिततत्ल्व के पनिरूपण में है. ॥* 


प्रहम के तगुणत्व का अभिप्राय श्रुति त्म तियों में र्वाइत उत्तके सर्वचिलक्षण 
ते है, तत्य कामत्व से है | छपी प्रकार सत्यकज्ञानमाज्त ब्रहम, 3. ननन्‍्दं ब्रहम इत्यादि 
श्रुतियाँ भी तमत्त हेय गुणों से < हित आनन्ठब्ध ६; ही परमब्रहः का निरूपक धर्म 


है, ऐसा बोध कराती हैं | 


भगवान्‌ के अनन्तकल्या णगुणगणत्व का वर्णन यामुनाचार्य इश प्रकार करते 


वशी वदान्योगुणवानुजु: शुचिमुहुर्यालुर्मधर: स्थिरस्सम: । 
कुताः तृतज्ञस्त्वमात्ति स्वभावत: सगस्तकल्याणगुणामृतो दर्धि: ॥ 
स्तोीवरत्न, इलोक 2।. 


माय वायाहनती,. रायोकी. आरन. अरबी. नामी... थिजमा+.. कोना. कानों. धधामा#. धरधका+....साक+.. ऋधिकन.पमााक, आंआका. कमा. न्‍थमआाक+. "रमन... फाबकी 


।|« हवेताशबरोीप्रनिषठट ४-१, 


2. तथाहेयगुणध्वत्तादवबोधादयो गुणा: | 
प्रकाश्यन्ते न जन्यन्ते नित्या ' गत्मनों हिते ॥ 
- तिद्वितय आत्मसिद्रौं $। नकीय ववनम उ ८५४ 9 । 
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अधात्‌ है भगवान्‌!आप स्वभाव ते ही आपध्रितों के परतन्त्रर्पी वशीगुण के आश्रय हैं 

. आप परम उदार स्वभाव वाले, तुशील गुणधुकक्‍त, सरल शव कपट रहित, मन, वाणी, 
तथा शरीर ते विषुद्ध कोमल स्वभाव, दयागुण ते युक्त, मधुर स्वभाव, किसी मे 
विचलित न होने वाले #स्थिर), भेदभावरहित त्मदरशी, उपकार करने वाले, आ श्रितों 
दवारा की गयी स्वल्य तेवा को स्मरण रख्ने वाले, इत्यादि अनन्त, कल्याण गुणी 


ज्यी अमृत के सागर हैं | 


इस प्रकार विजिष्टाटवैत दर्षन में अट्वैत वेदान्त के विपरीत शक छेस्ते 
संगुण साविशेध ब्रहम का प्रतिपादन किया गया है जो न केवल म्ृष्टि चक्र की पहेलियों 
को सुलझाकर लोगों को बौद्धिक सन्‍्तोष दे सके वरन्‌ उन्हें भर्यंकर भवचुक्र मे भी मुक्ति 
दिला सके इसी लिए यामुनादचार्य ने भी ब्रहम, नारायण अथ्वा विष्णु के ऐेते ही सगुण 
तविषेष्य जप का वर्णन किया है ज्ञो आकृत्या तामान्‍्य पुरुषों ते बहुत कुछ मिलता-चुलता 
है किन्तु उनके ईश्वर का दिव्य-विग्रह चविशुद्ध सत्‌ तत्त्व में निर्मित है । यही अब- 


धारणा योगशात्त्रकार पत जलि की भी हृश्वर के विषय में है - 
क्लैश-कर्म-विपा काश्वैरपरा मुष्ट : पुस्घविषेष: इशवर: । 


अथात्‌ क्लेश ॥प्चाविदयाएँ॥ पाँच कर्म, उनके परिणाम तथा पारिणामगत संल्कारों से 


अपरामृष्ट ॥अनुपचारित॥ एक प्रकार का पुरुष ही हशवर है । 


इत प्रकार यामुनाचार्य ईश्वर को त़गुण छवप में वर्णित करते हुए ईप्नवर के 


महिमामय छप तथा गुणों का बखान करते हैं । यही हपवर की तगुणता है । 


ऋफापातों'. फाशियमी. भदिकान).. फीकोिनन.. स्‍मिन... होमर्नि+.. स्‍फभाथा'. अधिक. पदक. विश्ेक्री... धाका४--.. आम. सआ2 0... यम). डककिन-. सालाकनी. इक. सांओ न. वंबकत 


|. योगतत्र, 7724 


जगन्मिथ्यात्व का खण्डन 


फुट सुंलमक कुतनमत लुभमाा सामान कूमिमक चुम्मा. सुधाकमन. कुमममा.. दूँम्नमाक्त,. सुण्नााल..सुबकमान,. थुलममना. सुनकनओ.. दुमानई. सुना कुक, खुरना- 


उपनभिष्ददों के आधार पर अद्वैतमतानुयायी यह कहते हैं कि ब्रहम के अति- 
रिक्त और कुछ ऑत्तित्व नहीं रखता और यह जगत्‌ मिथ्या है | इस मत का खण्डः 
करते हुए यामुनाचार्य कहते हैं ककि इस कथन में कोई सार नहीं है । इसका केवल यही 
अर्थ है कि ईश्वर के सिवाय अन्य कोई इगवर नहीं है और उत्के जैता और कोई दूत्तर 
नहीं है । जब उपनिषद्‌ यह कहते हैं 'कि हम जो कुछ देखते हैं वह ब्रहम ही है, 
और वह जगत का उपादान कारण है, इससे यह अर्थ नहीं निकलता कि और किसी 
का अच्तित्व है ही नहीं तथा निर्गुण ब्रहम ही एक सत्ता है । उपनिषदों के शकमेवा 
ट्व्तीयम्‌ 2 इस वाक्य के आधार पर ब्रहम के अद्ठिंवतीयत्व के विषय में यामुनाचार्य 
कहते हैं कि क्या इम्तमें बहुब्ीहि तमास है १ अथवा नज्न तत्पुरुष तमात्त ९ वे आगे 
कहते हैं कि इन दोनों प्रतार के तमात मानने पर भी शकक्‍्मेवादिवतीयम ' इस श्रुत्ति- 
वाक्य के अटद्वैतत्व ते इत्त प्रप+च का सद्भाव बाधित नहीं होता है वरन्‌ इससे प्रपंचा- 
त्मक जगत्‌ का अनुमोदन ही होता है ।” ब्रहम की अद्िवतीयता का यह अर्थ नहीं 


लेना चाहिए कि उससे अतिरिक्त टूसरा नहीं है वरन्‌ यह अर्थ लेना चाहिए कि उसके 


समंजीम.. स्‍ाहानकडं. आम्यातदाकक. कनममगट... धो. नानी... समन मेक... >>... समान. आमममोओोक.. जान मादक. री. ररमआधमीक.. अपार... मायने. 3. पहीममनन.. ओम... बैनि। 


[. ब्रहमसत्य॑ जगान्मिध्या, जीवो ब्रहमैव नापर: । जद्कर कृत ब्रहमज्ञानावलीमाला 
2. छान्टोग्यीपनिष्दटू | 


5, एकमेवादिवतीयं ॥तद तदब्रज्केत्युपनिषद्वच: । ब्रहममणो$न्यस्य तद॒भाव ननु ततप्रत्ति 


पऐधति ॥| । ॥ अत्र ब्रमो;द्वतीयोक्ती तमासः को विवष्षित: किस्वित्तत्पुस्थ 
पफि वा बहुब्रीहिरधीच्यताम ॥ 2 || «..- -**०*»*»* .- तस्मात्‌ प्रपञ्च सदभाव 
नाट्वैतश्रुतिबा घित: स्वप्रमाणात्‌ बलात्‌ तिद्दः श्रुत्या चाप्यनुमोदित: ॥॥6 ॥ 


- सिद्वित्रय, पृष्ठ 27५: 
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सटृश (अन्य कोई तत्व नहीं । उत्ती तरह जैमे हम कहें +कि चोल राजा इत्त पृथ्वी पर 
अदिवतीय मम्नाट्‌ हैं तो इसका अर्थ यह नहीं है कि चोल राजा के अतिरिक्त दूतरा 
कोई एशाजा इत पृथ्वी पर नहीं है अपितु इसका अर्थ यह है कि चोौल राजा के तमान 
दूसरा कोई राजा नहीं है । इससे चोल राजा के अद्वतीयत्व से भृत्य, पुत्र, कलत्रा 
का निषेध नहीं होता | इस प्रवार हमें अदिवतीय में बहुब्रीहि स्मात के अर्थ - न 
'विधते 'दिवतीय: अन्य: सद॒श: वा यस्य अपेक्षाया को ग्रहण करना चाहिए । वै आगे 
कहते हैं एकि अगर हम यह कहें पक सर्य शक ही है तो इसका अर्थ यह नहीं कि उम्तमें 
रप्िमियाँ नहीं हैं । अगर हम कहें कक सात समुद्र हैं तो इसका मतलब यह नहीं कि 
उसमें लहरें, फेन और बुदबुद नहीं हैं । ऐसे पाठों का केवल यह अर्थ हो सकता है कि 
जगत्‌ की उत्पात्ति उप्तमें - ब्रहम मे - उत्ती तरह हैं जैसे अग्नि ते स्फुलिदग और अन्त 
में जगत्‌ उत्ती में ऑन्तिम आधार और स्थान पाता है । जगत्‌ की झमल्त वस्तुओं - 
वायु, अग्नि, पृथ्वी के उसमें अपनी शक्क्तियाँ प्राप्त की हैं और उत्तके बिता ते कुछ 


भी करने में अआशक्य हैं ।* 


तैत्तिरीय उपनिषठ में भी यह कहा गया कि ब्रहम ते तमस्त प्राणी उत्पः 
होते हैं, उप्तते ही जीवित रहते हैं तथा अन्ततः उत्ती में तिरोहित हो जाते हैं - यता 
वा हमानि भृतानि जायन्ते, येन जातानि जीवल्ति, यत्प्रयन्त्यभिन्नंतिशान्ति । 
तट्वजिज्ञासस्व, तदूबहमेति । 


साकबंक!. रपामेंत्री. ऋफायाओ. पापकाकक. ॑याकक. प्रात. सरओक.. अगली... ऑन. रा, हा 


|. हिवतीयवागास्पदता' प्रतिपद्येत्‌ तत्कथम १ यथा चोल नृपः संम्राडट््‌वतीयी 5 दय 
भूतले ॥ ।9 ॥ इति तत्तुल्यन्चति वारणपर' वच: न तु तद भृत्यतत्पुत्रकलत्रा दिनिषिध- 
कम ॥ 20 ॥ तिद्वित्रय, पृष्ठ 276. 


2. वही, पृष्ठ 277-80. 


पामुनाचार्य कहते हैं कि यदि उपर्यक्त बातों के विपरीत यह माना जा 
सकता है कि जगत्‌ मिथ्या है तो हमें अपने तारे अनुभवों की बलि देनी पड़ेगी और 
ब्रहम का अनुभव भी इसी अनुभव के अन्तर्गत आ जायेगा इसलिए वह भी खत्म हो जाएर 
तुठान्त का तर्क जो कि भेद के ज्ञान को मिथ्या पछिद्द करतातहै, वह हमारे किसी उपर 
का नहीं है क्योंकि अनुभव बताता हैं कि हम तम्बन्ध को देखते हैं, हम नीले रइ्टग को 
देखे हैं, कमल को भी देखते हैं और यह भी देखते हैं कि कमल का रबइग नीला है । 
इत लिए जीव और जगत्‌ उपनिषद्‌ के उष्देशानुत्तार ब्रहम से अभिन्‍न छूप से सम्बन्धित 
है । यह अर्थ उत अर्थ मे अधिक न्‍्यायतंगत है जो सारे जगत्‌ को और जीवों को “निषिए 
करता है, तथ्गा जो इन सबके चैतन्य और ब्रहमगत चैतन्य का तादात्म्य मानकर ही 


तन्तुष्ट होता है | 


शुद्द, तर्वगत और निर्गुणज्ञान जैसा ठुछ नहीं है जैसा कि अदवैत वेदान्ती 
मानते हैं, क्योंकि हर एक को भिन्न और पृथक्‌ ज्ञान होता है जैसे कि व्यक्तिगत 
पुख तथा दु:ख का । यदि एक ही चैतन्य होता तो सब कुछ सब समय के लिए युगपत्‌ 
प्रकट होता ।' पुनः शैता भी श्रुत्तियाँ कहती हैं कि चैतन्य साच्चिदानन्द है । यदि 
सतत्‌ चित और आनन्द इस जिधविध रूप को माना जाय तो एकक्‍तत्त्ववाद का उच्छेद 
होना जिम्तकी रक्षा अदवैत वेदान्ती बड़ी तत्परता ते करते हैं । अगर वे ऐसा भी कहें 
पे तीनों तू, चितु, आनन्द - ब्रह्म के रूप या गुण नहीं: है वरन ये तीनों एक ही 
तत्त्व को लक्ठित करते हैं जो ब्रहमम है, तो यह भी संभव नहीं है क्योंकि आनन्द और 
ज्ञान दोनों एक कैसे हो सकते है १ इत्त प्रकार हम अदवैत मत का जिस किसी भी 
प्रकार, से परीक्षण करते हैं वह अनुभव विस्द्ध तथा त्क॑विस्द्ध लंगता' है । इसलिये यह 


मानना पड़ेगा कि जगत्‌ के विध्यय में हमारा यह विचार ठीक है कि नानाविध जगत 


।6५ 


मिध्या' नहीं अपितु तत्‌ है और वह बाहय जगत्‌ का सच्चाई से प्रतिनिधित्व करता 


है, ऐसा यामुन मानते हैं । 


इस एकार हम टेखते हैं कि स्ववैतन्धजीतव़ सर्वज्ञ हावर तथा नानाविध 
जगत्‌ तीनों सत्‌ तत्त्व हैं । यामुनाचार्य कहते हैं कि जगत्‌ ईश्वर के उद्भुत स्फुलिंग 
के प्रमान हैं किन्तु इस विचार का वे विस्तार नहीं: करते हैं । यह विचार अन्य 
पाठों में विरोध पैदा करता है जिममें वे ईफवर को न्‍यायदर्शन की तरह जगत्‌ का 
पिमाता ज़िद्र करते हैं । जित प्रकार वे जगत्‌ और ह्गवर के सम्बन्ध को तलिद्वित्रय 
और 'आग्मप्रामाण्य' में न्याय की दुृष्ट्ट से समर्थन करते हैं, उससे यह निरिचित होत 
है कि उनका टुड्टिकोण न्याय ते भिन्‍न नहीं है जितमें ईश्वर और जगत्‌ के दवैत का 
गिरस्तन नहीं किया गया है इसलिए ऐसा लगता है कि यामुन का मुख्य योगदान 
जीवों का स्व्वैतन्य स्वरूप निरूषित करना है ।॥ यामुनाचार्य ईश्वर तथा जगत के 
सम्बन्ध में कोई नया विचार नहीं देते । वे जगत की तत्ता के बारे में कोई अन्वेषण 
नहीं करते, वे केवल यहीं कहते हैं एक 'जगत्‌ मिथ्या नहीं है” अपितु सतत है | इती 
में वे त्तोष मान लेते हैं । एक स्थान पर वे कहते है कि वे नैयाथिकों के अखण्ड 
परमाणु को नहीं मानते । मुलतत्त्व का सबसे छोटा अप त्रुयसरेणु है जो हवा में उड़त 
।[. अनन्यत्कार णात्कार्य पावका दिवत्फुलिद्गवत्‌ । 


म॒त्तिका लोहब्लीजादिनानादुृष्टान्तविस्तरै: ॥ तिद्वित्रय, पृष्ठ 879. 


2. तात्तिद चैतन्यस्वभाव एवात्मा आत्मानं विदन्नेवास्ते | वही, पृष्ठ 22।. 
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ध्लि का कण है जबकि तुर्य की किएणें शक छेद ते आती हैं । इतसे ज्यादा जगत्‌ की 


अन्तिम तत्ता के बारे में यामुन कुछ नहीं कहते । 


भक्ति एतम्‌ प्रपात्ति 


200 आए, जा, जी आए, आयी आग, 0७, आय 9 आय 0 आय आओ 


पामुनाचार्य के भक्ति पिद्वान्त को विवेचित करने से पूर्व सर्वप्रथम भाक्ति 
के अर्थ पर विचार करना आवश्यक है । भाक्ति प़ाब्द के अर्थ की व्यापकता की 
पारिध्धि के अन्तर्गत न केवल पूजा-पाठ आदि प्रारम्भिक कुत्यों से लेकर उच्चतम कोडि 
का आत्म-दर्शन आ जाता है, अपितु लौकिक जीवन में किसी भी प्राणी के प्रति विद्धित 
श्रद्माततिरेक हेतु भी भक्ति शब्द प्राय: व्यवहुत हुआ करता है,। संभवत: किसी भी 
शब्द का त्वत्र अन्धा-ध॒न्ध प्रयोग उत्तके वास्तविक अभिष्राय को ओझ्ल तो कर ही 
देता है किन्तु इसके ताथ ही उत्त शब्द का वाच्यार्थ भी स्वत: विवादास्पद ता बन 
जाता है । भक्ति शब्द के ताथ भी प्राय: ऐसा ही हुआ । भक्‍क्तति को व्याख्यायित 
करते हुए आचार्य रामानुज कहते हैं कि प्रत्यक्षा की कोटि को प्राप्त होने वाली 
धुवा नुस्मृति ही. भक्ति शब्द का अर्थ है जिसका ल्वरूप तैलधारा के समान अविच्छिन्न 
ही, ऐेती स्मृति ही छवानुस्मृति मानी गयी है। वेदान्तदेशिक ने वितदूशबुद्धि के 
व्यवधान ते राहित स्मृति प्रवाहत्व कहा है । एक जगह रामानुज ने भक्ति को शक 
प्रकार का ज्ञान ही कहा है ।* 


अिकमागरी. साहिका.. शांधीमि,. प्ोकिशेक!. फिव्माश>'. पशिकमारी.. चमक सेन... चीकंममाा)..गरोमायाकत.. कद, ममाओ+... 'सममकर.. पॉलीन... धाधक-.. मा क।.. सिललिंमी... का. शाकाओ-.. जार... ओवांदाकँ.. संलोआं,.. पंविाओं 


[. स्मृतेष्न॑वत्व॑ विसट्गाब॒द्धि व्यवधानरशहित प्रवाहत्वमु ।  तत्त्वटीका, पृष्ठ 89. 


2. भक्ति: ज्ञान वित्वेध एव - वेदार्थमग्रह 
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यामुनाचार्य 'गीतार्थत॑ग्रह ' में गीता को भक्क्तिशात्त्र मानते हैं । 
तदनुतार भक्ति ही जीवन के उच्चध्येय को प्राप्त करने का ऑनन्‍्तिम स्ताधन है जो 
शासत्त्रोक्त स्वधर्म पालन, ज्ञान और वैशाग्य ते उत्पन्न होती है | पदमपुराण के 


'भागवत माहात्म्थ॑ में भी ज्ञान और वैराग्य को भक्त के दो पुत्र कहा गया है।* 


'स्तोत्रहत्न' जिसे यामुनाचार्य के उपनाम 'आलवन्दार॑त्तोत्र के नाम ते 
भी जाना जाता है । सचमुच स्तोत्र साहित्य का मुकुटमणि है । इसे यदि प्रपत्िति 
शात्त्र कहें तो अत्युक्ति न होगी । 'प्रपात्ति' का अपरनाम है शरणागत्ति । जड 
साधक सब कुछ इ्वर में त्मर्पित करके उत्तके शरण में चला जाता है तो इसी ्थिति 
को प्रपात्ति कहते हैं।यह प्रपात्ति उत्कट भाक्तिपुर्विका है । भक्ति के ज्ञान शवम्‌ 
कर्मपरक” होने ते उसकी सार्वभौमिकता में कमी आ जाती है फ्लत: जन-त्तामान्य 

की परिधि से उत्तकी टूरी बढ़ जाती है । समाज के जो पिछड़े लोग हैं जिनका 
बौद्धिक विकास तत्प्म्बन्धी ज्ञान के ताधनों के अभाव में न हुआ हो, जो परव्वित्र 
वेदज्ञान एवं तद॒विहित कर्म के अधिकारी न हों चाहे वे शुद्र हों या फिर वर्णबहिष्कृत 
चाण्डाल, सम्पूर्ण तमाज का अधाण नारीवर्ग हो या भौतिक चाकचिक्य में फँसकर 
अपने कर्त्त॑व्यों मे च्युत कोई अन्य व्याक्ति या तमुदाय, वे तब ज्ञान, कर्म के अभाव 


आन्काा७. पाशमानेट. फममाइमान.. सवार... माया. सर डों.. पमनातरार..वशाअभा. पकककर..मााकी....स्‍वाक+. स्‍ाक+.. परत. "रोज. पारा 3०... पदीन्पक.भाइमल.. सास्‍ोजाात.. उदय. कम्कानी.. समोजा,... दापपरकी, 


।. स्वध॑मज्ञानवैराग्यपत्ताध्यभक्त्येकगोचर: । 
नारटायण: परब्रहम गीताशात्त्रे _्मीरित:।। गीतार्थ्तग्रह-। 


2, अहम्‌ भॉक्तिरिति ख्याता इमौ में तनयौ मतौ । 
ज्ञानवैराग्यनामानौ कालयोगेन जर्जरी ॥ - पदमपुराण, भागवत्‌ माहात्म्य 


5. ज्ञानक्मानुग॒हीत॑ भक्तियोगम्‌ । रामानुजकृत गीताभाष्य, प्रथम अध्याय की भूमिका 


।67 


में भगवत्प्रागप्ति के उपायम्त 'माक्ति ' ते वंचित रह जाते हैं फ्तत: भाक्ति के अभावों में 
उनके मुक्ति-मार्ग में अवरीध उत्पन्न हो जाता है । यामुनाचार्य को यह स्थिति 
स्वीकार नहीं है कि कोई भगवत्कृपा या प्रेम ते वंचित रह जाय तथा उत्ते भगवत्प्राप्ति 
लय मोक्ष प्राप्त न हो । ईश्वरीय कृपा का अधिकारी तो मानवमात्र है उप्तमें उच्चवर्य 
और निम्नवर्ग वा भेद कहाँ १ इसी मानवतावादी | टुष्टिकोण की ध्यान में रखंकर 

ही यामुनाचार्य ने 'स्तोऋत्न' में प्रपात्तिमाग का प्रात्तिपादन किया है । प्रपात्ति- 
मार्ग के लिए न तो शात्त्राध्ययन की अनिवार्यता है और न वर्ण-व्यवस्था का कठोर 


बन्धन । परवर्ती आचार्य वेदान्तदेशिक ने तो ईश्वर की प्रपात्ति या शरणानति का 


अधिकार परु-पद्चियों तक का माना है, इसमें मनुष्यों का विशोध ही कहाँ व. 


प्रपात्ति_ या श्रणागत्ति के स्वस्य के बारे में आचार्य यामुन कहते हैं :- 
स्वयाचात्म्यं॑ प्रकुत्याल्य त्तिरोधि: श़रणागति: ** 


अधात्‌ अपने याथात्म्य परमात्मा में स्वाभाविक छवूय मे ज्विव का तिरोभाव ही प्रार॒णा- 
गति है । इसका अभिपम्राय यह है कि जीव जब अपने 'अहं' भाव को छोड़कर स्वा- 
भाविक छूप मे अपने प्रियतम पर्मात्मा में अपने को त्तिरोहित कर देता है तो उत्ती 
को शरणागत्ति ' कहते हैं । इसी को भगवान्‌ की प्रवात्ति का धिरोधी स्वक्षीय 
प्रवत्ति से निव॒त्तिब्प प्रपात्ति" कहा गया है ।- इप्नवर की प्रव॒त्ति का सबसे 

|. यत्र च तिराचामप्यधिकार: तत्र दिवपदा: कः पारिपन्थी॥घतदूष्मणी, वादसं062. 
2. गीतार्थ्सग्रह, इलोक संख्या ।।. 


5. श्रीवसनम्रषण मीमाता, पृष्ठ पड़. 
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बड़ा विरोधी जीव का अहंकार है जिसके वशीभृत होकर वह अपने की कता भोकक्‍ता 
आदि समझने लगता है । यथार्थत: प्रपन्‍न कमी मुक्ति पाने की भी चिन्ता नहीं 
करता, क्ती शेष प्रकार मुक्ति प्राप्त होने पर भी उसमें उसकी रुचि नहीं होती। 
क्योंकि माक्ति की कामना अथ्वा किती प्रकार की विशिष्ट स्थिति को पत्तन्द करना 
अहंकार है । अहंकार के कारण ही' जीव ईश्वर से अपना स्वतंत्र अस्तित्व मानता हैं। 
प्रपात्ति मार्ग तो अहंकार के सूक्ष्म संस्कारों के भी विनाश का पद्ठांधर है । अहंकारवे 


पूर्ण तिलयन अधाति्‌ पारित्याग दवारा ही प्रपात्ति या शरणागत्ति का मार्ग प्रशस्त होता 


चँकि विषिष्ट स्थिति की कामना अहंकार है, इती लिए यामुनाचार्य भा 
या प्रपात्ति का व्याख्यान तो देते हैं किन्तु मुक्ति की बात नहीं करते जान पड़ते । 
वे मुक्ति के बारे में प्राय: मौन हैं । प्रपात्ति को ही वे मुक्ति या फिर मुक्ति ते 
भी आधिक मानते हैं । वे केवल भगवान्‌ की निर्हेतुकी कृपा ते हीः प्रसन्न जान पड़ते 
हैं । वे सचमुच प्रपन्न! हैं । अपने 'ल्तोऋत्न' के इलोकों के मुलस्वर में उन्होंन 
प्रपात्ति की अभिव्यक्ति की है, इसको वेंकटनाथ ने अपनी टीका में स्पष्ट किया है । 
इनमें यामुन अपने को तुच्छ कीट ते भी अधम |. पमत्त अ वगुणों की खान स्वीकारते 
हुए अपने अभीष्ट भगवान वरदराज को नानाचिध उपालम्भ देते हुए सम्पूर्ण शरणागर्ति 


का प्रतिपादन करते हैं । “ ते अनन्य प्रण होकर केवल भगवान्‌ की प्रण में जाना चाहरे 


हा मर मी जिओ अं मी अ न 


।. तव दास्यसुख्रैकस डिगना, भवनेष्वस्त्वमपि कीट जन्म में । 
इततरा वतथेष॒ मासत्मभदपिम.. जन्म चतुर्मुखात्मा ॥ स्तोत्ररत्न, श्लोक 58. 


42, न निन्द्त कर्म तदास्ति लोके सहस़शी यन्‍न मया व्यधायि । 
सो हँ वविषाकावसो मुकुन्द क्रन्दामरि तंप्रत्यगतिस्तवाडीं ॥ बही, इलोक 26. 
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बड़ा विरोधी जीव का अहंकार है जिसके वशीभुत होकर वह अपने को कर्ता भोक्‍ता 
आदि तमझने लगता है । यथार्थत: प्रपन्‍न कभी मुक्ति पाने की भी चिन्ता नहीं 
करता, किसी विशेष प्रकार म्रक्ति प्राप्त होने पर भी उसमें उसकी रूचि नहीं होती। 
क्योंकि माक्ति की कामना अध्वा कितती प्रदार की विशिष्ट स्थिति को पत्तन्द करना 
अहंकार है । अहंकार के कारण ही जीव ईवर ते अपना स्वतंत्र अस्तित्व मानता है। 
प्रपात्ति मार्ग तो अहंकार के सुक्ष्म संस्कारों के भी विनाश का पद्दांधर है । अहकारदे 


पूर्ण 'घिलयन अधाति पारित्याग दूवारा ही प्रपात्ति या शरणागति का मार्ग प्रशात्त हीता 


चँकि विशिष्ट एस्थिति की कामना अहंकार है, इसीलिए यामुनाचार्य मा 
पा प्रपात्ति का व्याख्यान तो देते हैं किन्तु मुक्ति की बात नहीं करते जान पड़ते । 
ते मक्ति के बाएे में प्राय: मौन हैं । प्रपात्ति को ही वे मृक्ति या फिर मुक्ति ते 
भी अधिक मानते हैं । वे केवल भगवान्‌ की निर्देतुकी कृपा ते ही प्रतन्‍न जान पड़ते 
हैं । वे तचमुच प्रपन्न हैं । अपने 'स्तोऋत्न' के इलोकों के मुलस्वर में उन्होंने 
प्रपात्तित की अभिव्यक्ति की है, इसको वेंकटनाथ ने अपनी टीका में स्पष्ट किया है | 
इनमें यामुन अपने को तुच्छ कीट ते भी अधम , समस्त अवगुणों की खान स्वीकारते 
हुए अपने अभीष्ट भगवान्‌ वरदराज को नाना'विध उपालम्भ देते हुए तम्पूर्ण शरणागर्ति 


का प्रतिपादन करते हैं । “ ते अनन्य पररण होकर केवल भगवान्‌ की शरण में जाना चाह 


अीकमक पाक सामाहत -ामीयी गणमति.. पे सके तरन्‍मथी। समाप्ति अनमंनोि. पकपाके।. समन. 2. +माकीकीी। ल्‍न्‍लवन्‍. फजामीके. ००न्‍जीक,. गर्मी... फनीकि. बन. अरटकत,. मम्मी, ऋध०कओडि.. न, 


।.. तच दासस्‍्पतुम्रैकसडिगना, भवनेष्वस्त्वमपि कीट जन्म में । 
इत्तरा वत्थेष॒ मात्मभदपिमभ.. जन्म चतुर्मुखात्मा ॥ ल्तोत्रर तन, शलोक 58. 


2, न निन्‍्दर्त कर्म तदल्ति लोके सहस़शो यन्‍न मया व्यधायि । 
सो हँ विपाकावसो मुकुन्द क्रन्दामि संप्रत्यगतिस्तवाडीं ॥ बही, इलोक 26. 
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न धर्म निष्ठोंस्मि न चात्म॑वैदी 
न भीक्तिमाल्त्वधरणारिविस्दें | 
अफिद्यनी॥ मेंस्यग तिईप्हि 7सं; 


त्वद्‌ पाद॑मुर्ल शरण प्रपदये ॥ ह्तीतव्ररत्म, इलोक25, 


अधथात्‌ है स्तन जड़, चेतन के रक्षक प्रभी | मैं धर्म में पनिष्ठातान्‌ नहीं हूँ और आत्गज्ञानी 
भी नहीं हूँ । आपके चरणकमलों में पूर्ण भाक्तिभाव भी रखने वाला मैं नहीं हूँ । 

इस प्रकार में तर्व प्रकार के मोक्ष साधनों से शृन्‍्य अतएव आकि चन हूँ, दूसरा भी कोई 
भरी रक्षा करने वाला नहीं है अतश्व मैं अनन्थ गति हूँ और आपके श्रीचरणों के मूल में 


शरण ग्रहण करता हूँ । 
हसके बाद यामिनाधिर्ि भगवान्‌ में परमार्भाज्ति की माँग करते हुई कहते 


अंवबोीधितवानिंगा.. यथा 
मधि नित्या भवदहीयता' स्वयम | 
कृपगैवमनन्यमभोग्यता 


भगवन्भाकतिमपि प्रयच्छ भे ॥#वही, इलोीक सं0 


अधथात्‌ है भगवन्‌ | मुझमें सदैव रहने वालि आपके इस पेषत्व को जैसा कि स्वर्य आपने 
ही मुझको समझाया है उसकी तरह उती प्रकार से भगवान्‌ के शिवाय अन्य में भोग्यता 
की वे पाने वाली परमभीग्या' अपनी पुस्धार्थकृपा' भविति को मुझे प्रदान कीजिश | 


क्याँकि भगवत्तेवा' के लिए प्रैमाँ लय नजित को हाँना ऑवपेर्क हैं इंसी प्रकार स्वत 
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और भगवत्त्वल्य के ज्ञान के विना भक्ति नहीं बन सकती । अत: मुझे परमा भक्त 


प्रदान कीजिए । 


इत प्रकार यामुनाचार्य ने स्तोत्ररत्न के उपर्युक्त सरल व सहज इलोके 
के दूवारा भक्ति एवम प्रपात्ति धश्रणागति॥ का अत्पन्त स्वाभाविक निद्यण किया 
है | यामुन ने क्रमबद 'क्रियात्मक शरणागति का जो निबन्धन स्तोत्रत्न के जप में 


क्या है, वह न केवल श्रेष्ठ हैं अपितु परमस्तुत्य भी है | 


नवम अध्याय 


चुरयान पननना वुकारा शुतिनमत कुमि_ओ, कु-+-- शुरिवानन सुरिकाक अचार 


हा तय हईतयय न इुताओं सुचना 
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इस प्रकार हम देखते हैं कि घिषिष्टाटवैत वेटान्त एक प्रायीन शबग् 
प्रामाणिक दर्शन है तथा आचार्य रामानुज के पूर्व यह पूर्णत: प्रतिष्ठित ही चुका था। 
वेदों ते लेकर आचार्य याम्ुन तक विशिष्टाटवैत दर्शन के जो फिद्वान्त पल्‍लावित और 
पुष्पित हुए वे ही आचार्य रामानुज के समय में अपने घिकास की पराकाष्ठा पर 
पहुँच गए । प्रस्तुत शोध प्रबन्ध में यथोपलब्ध त्ामग्री के आधार पर मैने आचार्य 
रामानुज के आविभाव के पर्व विशिष्टाट्वैत वेदान्त के इन्हीं तत्त्वों का विवेचन 


प्रस्तुत करने का प्रयात्त किया है | 


'विषिष्टाद्वैत वेदान्त वेदान्तदर्शन के अन्य मम्प्रदायों विशेषकर अटूवैत 
तेदान्त मे स्वरूपत: भिन्‍न छप में प्रतिष्ठित है । इसके विभेद का एक आधार तो 
यही है कि जहाँ अदवैत वेदान्त में प्रस्थानत्रयी के अन्तर्गत वादरायणकुत ब्रहमसुत्र , 
'उपनिषदों ' तथा श्रीमट्भगवरद्गीता का परिंगणन किया गया है. तहीं 'चिषिष्टा द्वैत 
वेदान्त प्रस्थानग्रन्थों के समकक्ष ब्रहमसत्र, उपानिषद्‌ तथा गीता के अतिरिक्त आगम 
ग़न्धों, द्रातिडाम्नायों तथा अन्य श्रीवैष्णवग़न्थों को भी मान्यता देता है । आचार्य 
टामानुज ने इसी आधार पर विशिष्टादवैत वेदान्त को अन्य दार्शनिक त्म्प्रदायों 
ते वविषिष्ट तथा विलक्षण बना दिया । आगम ग्रन्थों, आलवारों के मधुरगीतों, 
द्राविडा म्नाथ, दिव्यप्रबन्धीं आदि में अन्तर्गुद दार्शनिक तत्त्वों के आधाराश्मों पर 
ही घिजिष्टाटवैत वेदान्त का इतना विशाल भवन टिका हुआ है अत: घिशिष्टा- 
ट्वैत वेटान्त इन ग्रान्थों का चिरत्रणी है । रामानुजाचार्य ने अपने पूर्व के वैष्णव 
गन्धों तथा आधदार्यों के मतों को विस्तार देकर विशिष्टाट्वैल वेदान्त को उपनिषदों 


ट्वारा समर्शिति किया तथा यामुनाचार्य के अध्टरै कार्यों को पूर्णत्व प्राप्त कराया । 


ईपवर की स़तिद्दि के विषय में रामानुज पूर्व विधशिष्टाद्वैत न्‍्याय-वैशेधिक 
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दर्गन का तमर्थन करता प्रद्दीत होता है । न्यायवैशेधिक दर्शनों में ईश्वर को अनुमान 
प्रमाण के द्वारा तिद्ठ किया गया है । विशिष्टादवैत में रामानुज के पूर्व आचार्य 
पामुन भी ह्वीवर को, न्याय की पद्धति का अनुसरण करते हुए अनुमित करते हैं । 
पदयपि जगत्‌ कारणता को लेकर इप्वर की मान्यता में भेद भी है क्योंकि न्‍यायवैशेधिः 
जहाँ हप्ूवर को जगत्‌ का निर्मित्त कारण मानता है. वहीं विशिष्टादवैत ईश्वर को 
जगत्‌ का निमित्त तथा उपादान दोनों कारण मानता है । इती प्रकार रामानुज 
पर्व विशिष्टा दवैत वेदान्त सृष्टि प्रक्रिया की टूृष्टिट ते ताख्य-यौग तथा जैन दर्शनों 
से वाफी ताम्य रख्ता है । साख्यदर्शन प्रकृति परिणामवाद को मानता है तो 
पिशिष्टाट्वैत भी ब्रहमपारिणामवाद को मान्यता देता है | ताख्य प्रकृति से ही 
समस्त जगत्‌ की उत्पत्ति मानता है, विषिष्टादवैत वेदान्त भी यही मानता है 
किन्तु प्रकृति के स्थान पर ब्रहम को प्रतिस्थापित करता है तथा जगत्‌ को ब्रहम का 
सत्कार्य मानता है । अदचैत वेहान्त ते इस बात में इत्तका भेद है । अदवैत वैदान्त 


में जगत्‌ ढा ब्रह्म का खिवर्त माना गया है विकार नहीं ! 


जीव के नानात्व और स्ववैतन्धत्व के विषय में भी “विशिष्टादवैत 
जैन, त्ाख्य तथा मीमातता दर्पानों के अधिक नज़दीक है । रामानुणपूर्व यामुनाचार्य 
ने प्रतिद्षेत्रम्‌ आत्मा भिन्‍नः स्वतः सुखी! कहकर जीव के नानात्व तथा स्वचैतन्यत्व 
को सिद्र किया है । जैन दशन में भी जीव को चैतन्य लक्षण माना गया है तथा 
अनेकान्तवादा के द्वारा जीव के नानात्व को तिद्व किया गया है । त्ताझूय दर्शन 
में भी पुस्ध के चेतनत्व और बहुत्व को सिद्ध किया गया है । इती प्रकार मीमासा 


दर्शन भी पुरुषों की अनेक्ता को स्वीकार करता है । 


।7५ 


'विषशिष्टाट्वैत वेदान्त मानता है कि मुक्ति के बाद जीव ब्रहम से तायुज्य 
प्राप्त करके बैकुण्ठ लोक में ननिवात करता है । जैनदर्शन में भी यह मान्यता है कि देह 
पात के बाद मुक्त जीव उपर उठने लगता है और लोकाकापा के उपर सिद्वाशिला नामक 
पवित्र स्थल पर आत्मस्वर्प में स्थित होकर अनन्तचतुष्टय का अनुभव करता है । 
मुक्त के स्वस्य के विषय में जहाँ अन्य भारतीय दर्शन जीवन्मुक्ति और चिदेहमुक्ति 
दोनों को मानते हैं, विजिष्टाट्वैत केवल विदेहमुक्ति को मान्यता देता है । यह 
भारतीय दर्शन को विशिष्टादवैत वेदान्त की अद्िवतीय देन है । रामानुण जीवन्मुक्ति 
वादियों विशेषकर शंकर की कु आलोचना करते हैं । उनके अनुत्तार यदि ग्ंकर दूवार/ 
मान्य शरोर में विजिष्ट ही मुक्ति ॥जीवन्मक्ति]। मानी जाय तो यह मान्यता 
निश्चित छप तेक् मेरी माता बन्ध्या है! के सत॒प्रा अप्रमाण एवं असंगत होगी । आत्मा 
के शरीरी होने पर उसका ग्र॒ुक्ति ते वैशिष्ट्य और मुक्ति ते घिशिष्ठ होने पर उसका 
शरीर ते वैशिष्ट्य परस्पर विरोधी बाते हैं । शक ही काल में परस्पर वविर्द्ध धर्मों 
का' आश्रयण संभव नहीं है । वे शंकरोक्त अदवैत ग्रत में वदातों व्याघात टिखाते हैं 
कि शक भी मोक्ष को आगरीरी मानते हैं उत्देतव्वारीरत्व॑ मोक्षाख्यम - ब्रहमसत्र भाष्य 
और आत्मा को गरीरी मानते हैं । अत: परीरी आत्मा का मोक्ष आशरीरी कैसे 
हो तकता है १ इस प्रकार रामानुज ने “विदेहमुक्ति की जो व्याख्या की है वह 


अटदिवतीय है । 


नाथमुनि यामुनाचार्य तथा पश्चकर्ती आचार्य रामान॒ज आदि ने यद्यपि 
आलवारों के प्रेरणात्मक उपदेशों का अनुस्तण किया है किन्तु कुछ मुख्य धार्मिक एवं 
दार्शनिक स़िद्दान्तों के बारे में उनका आलवारों ते कततिपय मतभेद भी है । यथा - 


आलवारों का मत है कि मुक्ति हेतु भावत्कृपा' सहज है, वह भक्त के किसी गुण- विशेष 


पर आधत नहीं है । भगवत्कृपा' भक्त का दैवीय विशेधाधिकार है । आलवारों 

का यह मत 'माजारटिकिशोरन्याय ' के दवारा तमझाया जा तकता हैं। इतके विपरीत 
'विशिष्टादवैती आचार्य यह मानते हैं कि यद्यपि भगवात््‌ पूर्णत: कृपामय हैं फिर भी 

वे भक्तों पर, जब वे पुण्य कर्म करते हैं, तभी कुपा करते हैं । इस प्रकार ईपवर कया 
निर्देतुकीतथथा तहेतुकी दोनों हैं । इते मर्कट किशीर न्‍याय ते तमज्लाया जा सकता 

है किन्तु आगे चलकर रामानुण के अनुयायियों मेंश्रेकुछ :.' ने आलवारों के उपर्युक्त मत 
को पूर्णत: अपनाया और हैंगलै कहे गए तथा जिन्होंने इसके विपरीत दूसरे मत को 
अपनाया वे पचैंगलै' कहे गए । “ हैंगलै' मत के प्रतिपादक पिल्ले लोकाचार्य हैं तथा 

चैंगलै? मत के प्रतिपाटक वेदान्तद्वेशिक हैं । इस प्रकार कहा जा सकता है कि आलवारो 


मे विशिष्टार्ट्तैती आचार्य किसी न किसी छप में अवाय प्रभावित थे । 


पविविष्टाटवैत समस्त ज्ञान को सतत मानता है इत्तलिए इसे सत्‌ ख्याति 
वाटी कहा जाता है | प्राचीन ज्ञाख्यदर्शन तथा प्रभाकर मिश्र भी द्वंग मत को मान्यता 
देते हैं । पविशिष्टादवैत भ्रम को भी ज्ञान की श्रेणी में रखता है किन्तु उत्ते आशिक 
ज्ञान मानता है | प्रभाकर भी अपने अद्याति सिद्वान्त में अम को आशिक ज्ञान 
स्वीकार करते हैं फकिन्तु दोनों में ककिंचितु भेद है । रामानुन विजिष्टादवैत दर्शन 
भ्रमकाल में जहाँ शुक्तिति में रजत का आंशिक प्रत्यक्ष मानता है वहीं प्रभाकर आशिक 


प्रत्यक्ष न मानकर रजत का स्मरण मानते हैं । 


पूर्व मीमाला को ईगवशवाद की तरफ उन्मुख करने का श्रेय भी विषिष्टा- 
ट्वैत को जाता है | प्रत्तिद विषशिष्टाट्वैती वैंकटनाथ या वेदा न्तदिषिक ने तेशवर 


मीमाता ' नामक प्रसिद्ध ग़न्थ लिखकर मीमासादर्शन' को 'ईगश्वरवाद' की ओर 
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प्रेरित क्या जिसे प्रभावित होकर आपदेव तथा लौगादि भात्कर ने मीमातादर्एन 


पे पल ते गत्ते फती ता जी । 


वस्तुत: विणिष्टाट्वैत वेदान्त अपने तात्त्विक चिन्तन के आधार पर 
भारतीय जनमानत्त में अत्यधिक समाठृत हुआ हैं । यही इसकी सफलता है । इतका 
कारण यह है कि विशिष्टाट्वैत वेदान्त में मोष्ठप्रागीप्त के स्ाधनभत ज्ञानपुरस्तर भक्ति- 
मार्ग के ताथ ही प्रपत्तिमार्ग सभी लोगों के लिए खुला था । इसके द्वारा प्राकृत 
जन भी तरलता ते भगवद्भाव को प्राप्त कर सकते थे । यह दर्शन समाज के कुछ 
विशिष्ट व्यक्तियों के लिए ही तीमित नहीं था जैप्ता कि अन्य भारतीय दर्शनों में 
हम देखते हैं । तथ्य यह है पक रामानुजपूर्व वैष्णव धर्म-दर्शन अपने तवा्णिपुर्ण रूप में 
विद्यमान था । एक व्यावहारिक विश्वात्त के छप में वह निशचय ही मनुष्य की 
उत्तम ढंग ते पूत्ति कर रहा था और अपने अनुयायियों के अन्दर अनेकानेक ऐसे सन्त 
पैदा कर चुका था जो ऊँची आध्यात्मिक शॉक्तियों ते सम्पन्न थे परन्तु उते उपनिषदों 
का प्मर्थन प्राप्त नहीं था और यह बात पग़ंकर के उपनिषदों के विशेष दंग ते भाष्य 
लिखने के बाद और भी अधिक स्पष्ट हो गयी थी किन्तु प्ंकर की व्याख्याएँ 
तार्किता और ज्ञानपरता के कारण ठुरह बन गयी थीं जिन्हें समझना आम आदमी 
के वा के बाहर था । इन परिस्थितियों में विशिष्टाट्वैत वेदान्त ने उपनिष्दों 
की तरल व व्यावहारिक व्याख्याएँ करके उन्हें वैष्णव धर्म के निकट किया । वस्तुत: 
'विजिष्टाद्वैत का लक्ष्य वैष्णवधर्म दर्शन को यही प्मर्थन प्रदान करना था, जिम्में वह 
सफ्ल रहा । यामुनाचार्य तक यह कार्य पृ तो हो गया था किन्तु पूर्ण नहीं हो 
पाया था । आचार्य रामानुज ने यह कार्य पूर्ण किया तथा विषिष्टाद्वैत को 


भारतीय टर्वनों में विशिष्ट स्थान दिलाया । 


की 


इत प्रकार निष्कर्षत: कहा जा तकता है कि विशिष्टाट्टैत वेदान्त ने 
टन के वितण्डावादी स्वरूप को मानवमाल्तिष्क से निकालकर उसे यथार्थ शवम्‌ व्याव- 
हारिक धरातल पर उत्तारने का हफ्ल प्रयात्त किया तथा शक ऐसे सिद्वान्त को जन्म 
दिया जिम बुद्धि ग्रहण कर सके तथा हुदय अपना सके । चिशिष्टादवैत के भाकि- 
मिद्वान्त ने धर्म व दर्शन के बीच उत्तपपनन खाई को पौटने का सफ्ल प्रयात्त विया | 
वस्तुत: नैराश्यनद में डूबते भारतीय समाज को विश्िष्टादवैततियों ने शक ऐसा अमोघ 
शस्त्र टिया जिसके द्वारा वह घनघोर विपात्तियाँ के बादल को छॉटकर आज भी 


जीतवित है । निल्‍्नचयय ही प्रमाज एतदर्थ उनका चिरत्रणी रहेगा । 
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।2. अद्वैतातिद्वि, मधुस॒दन सरस्वती, निर्णय तागर प्रेत, बम्बब । 
5, अहिडुध्न्य संहिता, अद्दयार लाइब्रेरी, मद्रास । 
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आपत्तम्ब धर्मचत्र, आपत्तम्ब, चौखम्भा विदयाभवन, वाराणती । 


आर्थेय ब्राहमण इत्तायणभाष्यज्नाहित।! डॉ0 बी0आर0०0 परर्मा,, चौखम्भा 
पतिद्याभवन, वाराण्ती । 


इपवरसंहिता, सुदर्शन प्रेस, कॉँची । 
इपावात्थोपनिषद्‌, गीताप्रेस, गौरखपुर । 
अग्वेदममहिता, तंत्कृति संस्थान, बरेली हा 
ऐेतरेय ब्राहमण, वेंकटेपवर प्रेम, बम्ब्ई । 
ऐतरेयोीपनिष्वटू, गीताप्रेस, गौरख्पुर | 
कठोपानिषटू, गीताप्रेतल, गोरखपुर । 
कैनोपनिष्दू, गीताप्रेल, गोरखपुर । 
कौषीतक्त॒ुपनिषट्‌, गीताप्रेस, गोरखपुर । 
माण्डक्य उपनिषद्‌, गीताप्रेत, गोरखपुर । 
मण्डकीपनिषद, गीताप्रेत, गोरखपुर । 
छान्दोग्योपनिष्नदू, गीताप्रेत, गौरख्युर | 
गद्यत्रयम, आचार्य रामानुज, सोमानी ट्रस्ट, बम्बई । 


गीतार्थवंगरह, आचार्य यामुन, तिस्मलाई वेंकटेपप्रेस, देवस्थान प्रेत, 
तिसपति, आनूध्र प्रटेंश | 


गोपथ ब्राह्मण 


जयाख्यप्रहिता, गायकवाड़ ओरियण्टल सीरीज, बड़ौदा । 


तत्त्ववीप निबन्धन, बल्‍लभाचार्य, चौखम्भा विदधाभवन, वाराणती । 


तैत्तिरीयोपनिषत, गीताप्रेस, गोरखुर । 


तत्त्वार्थप्तत्र, उमास्वामी, चौखम्भा' संस्कृत सीरीज, वाराणती । 
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तत्त्ववैशारदी, वाचस्पाति मित्र, चौरखूम्भा, वाराणसी । 

पदिव्यप्नरिचरित, गर्डवाहन, अनन्ताचार्य, रितर्च इन्स्टीट्यूट, बम्बई । 
टद्राविडाम्नाय- प्रबन्ध 'विवर्त-श्रीख्ेमराज, कृष्णदात वैंक्टेश प्रेस, बम्बई । 
न्‍्यायदर्शन ॥वात्त्यायनभाष्य॥ चौरूम्भा संस्कृत सीरीज, वाराणसी । 
न्यायत्तिद्वाह्जन, वेदान्तदेशिक, वाराण्मेय संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणत्ती। 
योगत्त्रभाष्य, संवित्‌ प्रकाशन, मम्फोर्डगंज, इलाहाबाद । 

प>च्ठगी, विद्यारण्यमुनि, वेंक्टेपवर प्रेस, बम्बईडई । 

पद्मपुराण, मंत्कृति संस्थान, बरेली । 

परसंहिता, गायकवाड़ औरियन्टल तीरीज़, बड़ौदा | 

प्रपन्नामृत, अनन्तत्तरि, वेंकटेश प्रेस, बम्बर्ड । 

प्रश्नोपनिष्ददू, गीताप्रेत, गोरखपुर । 

पूर्ण्रज्ञभाष्य, मध्वाचार्य, निम्बाक्पीठ, प्रयाग । 

ब्रहमसत्रशाइकरभाष्य, तत्यानन्दत्तरस्वती, गोविन्दमठ, टेदीनीम, वाराणसी । 
ब्रहमसत्रशाइकरभाष्य- भामती - निर्णपत्तागर प्रेत, बम्बर्ड । 

ब्रहमसत्रश्नी भाष्य, रामानुजाचार्य, उभपवेदान्त ग्रन्थमाला, श्रीवत्स प्रेस, मद्रास 
ब॒हदारण्यकोीपनिषटू, गीता प्रेमन, गौरखपुर । 

भाक्तिरतायन, मध्ुमदन सरस्वती, मौतीलाल-बनारसी दास, वाराणती । 
भाक्तिचन्ट्रिकवा, नारायणतीर्थ, वाशाणमय, संस्कृत विवर्विदूधालय, वाशाणती | 
बोधियया वतार, बुढ़ बिहार, लखनऊ । 

भक्ति का विकास, डॉ0 मृंतती राम ज़र्मा,, चौंखम्भा विद्याभवन, वाराणती । 


भागवतप्तम्प्रदाय, प० बलदेव उपाध्याय, नागरी प्रचारिणीक्रभा, काशी । 


56« 


9) हि ् 


58: 


>29« 


80. 


6|*« 


62८ *« 


62« 


6+*« 


65. 


66« 


67. 


88- 


69- 


70: 


7[« 


42-« 


73. 


7५« 


5 


76*« 


02८ 


भारतीय दर्शन, प० बलदेव उपाध्याय, शारदामौदिर, काशी । 

भारतीय दर्शन, भाग | व 2, डॉ0 राधाकृष्णन, राजपाल एण्ड सन्त, दिल्ली। 
भारतीय दर्शन का इतिहास, डॉ0 तुरेन्द्रनाथदासगुप्त राजस्थान ग्रन्थ अकादमी 
श्रीमदर्भागवतमहापुराण, गीताप्रेस, गोरखपुर । 

मत्त्पपुराण, संस्कृति संस्थान, बरेली । 

मनुस्मृति, तंत्कृति संस्थान, बरेली । 

महोपनिष्ट्‌, संस्कृति संस्थान, बरेली । 

महानारायणोपनिषद्‌, संस्कृति संस्थान, बरेली । 

महाभारत, गीताप्रेत, गोरखपुर । 

मीमातादर्शन, संस्कृति संस्थान, बरेली । 

वाल्मीकि रामायण, गीताप्रेस, गोरखपुर । 

'विष्णुपुराण, गीताप्रेत, गौरखपुर । 

तेदान्तदीप, आचार्य रामानुज, विदयाबिलात प्रेस, वाराणती । 

वेदान्तत्तार, रामानुजाचार्य, विदृयाविलात प्रेस, वाराणती । 

वेदार्ध्मंगह, रामानुज, सम्पृणानन्द संस्‍्कुत विष्वविद्यालय, प्रकाशन, वाराणसी 
वैख्यानन आगम, तिरुमलाई तिस्पयति देवस्थान ट्रस्ट, तित्यति ॥आन्ध्र प्रदेश ॥ 
वैशेषिकरर्शन, चौखूम्भा, वाराण्ती । 

वैष्णवत्म्प्रदाय का प्राचीन इतिहात, श्री एस0के0 आयंकार । 
वैष्णवमताब्जभाष्कर, स्वामी रामानन्द खेमराज, कृष्णदास वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई 
शामचरितमानत्त, तुलतीदात, गीताप्रेस, गोरखपुर । 


रहस्यरत्नजातम्‌, वैदान्तदेशिक, राजस्थान प्रेस, कलकत्ता । 
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ग्वैताशवतरोपनिषद्‌, गीताप्रेस, गोरख्पुर । 

गतद्घणी, वैदान्तदेष्िक, वेदान्तदिशिक ग्रान्ध्माला, काची । 

ग़तपथ ब्राह्मण, चौखम्भा विद्याभवन, वाराणती । 

शिवपुराण, मसंल्कृति संस्थान, बरेली । 

श्रीभाष्यश्रुतिप्रका शिका, सुदर्शनसरि, वेदान्त॒देशिक बिहार सभा, मैसूर ! 
श्रीभाष्यतत्त्वटीका, वैदान्तदेशिक, उभय वेदान्तग्रान्थमाला, मद्रात्न । 
श्रीभाष्य, भाष्या्थ दर्पण, वीरशाघवाचार्य, उभयवेदान्त ग्रान्शमाला, मद्रात्त ! 
श्रीमद्भगवर्द्गीता, शाइकरभाष्य, गीताप्रेतल, गोरखपुर । 

श्रीमदृभगवरदगीता॥ रामानुजभाष्य गीताप्रेस, गोरखपुर । 


श्रीमद्भगवद्गीता ॥शामानुजप्ाष्यतात्पर्यचन्ट्रिवासहित 8, वेदान्तदेशिक, आनन्दा 
ग़न्धावली, पूना । 


श्री मद्भगवदगीता ॥गढार्थसंग्रहलाहिता।, मधुसदन सरस्वती, निर्णयत्तागर प्रेत, बम्बड 
श्रीवचनशषणमी माता, उमयवेदान्तग्रन्थमाला, मद्रास । 

स्तोत्ररत्न ॥आलवन्दार त्तोत्रा आचार्य यामुन, श्रीरंगनाथ प्रेत, वुन्दावन । 

श्री वचनभूषण, विश्वनाथ, नेग्ननल कलकत्ता । 

पम्निद्वित्रय, आचार्य यामुन, निर्णयत्तागर प्रेस, बम्बई । 

आगमप्रामा ्य, आचार्य यामुन, निर्णयत्तागर प्रेत, बम्बर्ड । 

पसिद्दान्तकौमुदी, भट्‌टी जिदी छ्षित, चौखम्भा संस्कुत प्रतिष्ठान, दिल्‍ली । 
र्वदर्शनसंग्रह, माधवाचार्य, चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी । 


गाख्यकारिका, हगवरकृष्ण, चौखम्भा विद्यामवन, वाराणती । 


